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پسم الله الرحمن حن الرحم 
الكامة الأولى 


يمد ابن السیّد البَطْلَمُومِيّ في رؤوس عُلاء الأندلس وأدبائها في القرنين 
ا امس ء والشادس » فقد عاش من سنة ٤٤٤‏ ه إلى أن وافاه الأجَلٌ 
0ی وتجاوزت مرف ای د و رت امس ار 
الناس که كات ۱ ورُزقت تبولا من الغلّاء والمتعلّمين . وکان أبن السيد 
أستاذاً فائق الأستاذيّة ومعلا بارعاً > 0 لع له القلمٌ في الوضوعات التي 
عالجها على اختلاف وجهاتها وعلى كثرة تنو 


ومؤلّفات ابن اليد موزعة على كثير من أبواب الثقافة العريبّة : في الحو 
والغة والتقد » وفي الأصول » والكلام » والفلسفة وعلوم الأوائل ؛ ذلك آنه قلقی 
عن فيو | ول ي الکبار العلوم النقلية » والعلوم العقليّة ثم تفن صُعدا في 
الابداع والتولید حت بلغ درجة الأساتذة الكبار » وصار مع طبقته من الأدباء 
والعاماء حلقة جديدة من حلقات العلل والثقافة في ديار الأندلس ذات العرّ 
الباهر . 

وکان اہن السّيد ‏ إلى جوانبه العاميّة الغزيرة ‏ م ُشارک في الشعر > متفنداً في 
الكتابة ؛ وهو وان لم یکن معدوداً في شعراء الطبقة الأولى ۔ معدود في شعرائهم 
وكتابهم ؛ ولكنّ صُوربَة الحقيقية مثبتة في جوانب الثّقافة والعلم فإنه بلغ القمّة . 

وكنت - قبل نشر كتاب الحدائق هذا الذي بين يدي القارئ الكريم ‏ 
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نشرت له كتاب : الإنْصّاف في التنبیه على المعاني والأسباب التي آوجبت 
الاختلاف بين الْمسامین فی آرائهم() ٤‏ واعتنیت بیعض شعره - الذي یُنشر ؛ ثم 
ضمت إليه شعره المتفرّق » في الظان الختلفة » وَفَرحْنَهُ » عسی أن صدرة محققاً 
مشروحاً ؛ إسباماً في بعث تراث ابن السسّيْد البَطليوْسي ووضعاً لأشعار الأندلسيين 
بين أيدي الدّارسين . 

وكتابٌ الحدائق الذي ننشره اليوم معروف جهول . 

هو متروق لا تكو مرتی تایه عالنین کبیرین ا 

ول آ هرل لات مققود فن التداول مد ران سد عن جحیة 
ولأنه ل ينتشر على الوجه الذي يستحقه » تَنشرةٌ لأميّته » وفائدته » ومَوقعه من 
البحث الفلسفي في التراث الأندلسي من جهة » والبحث الفلسفي في تاريخ الفكر 
العربي عامة . 

وكنت مُنذ اتيت بشخصيّة اين السّيّد وآثاره قرأت كتاب الحدائق » في 
طبعليه » وعلّقت علیها تعليقات هنا وهناك مما يَدْخُل في طبيعة النْص وقراءته 
حتى حصلت على نسخة مخطوطة حسنة من الکتساب » فرجعت إلى النسختين 
الْمَطْبُوعتين ..وجِتلتها تخا ثانية . وأعدت تحقيق النصّ على الوجه الذي يراه 
القارئ الکرم . 

و أتدخل في حواثي النصّ بأكثر من إثبات فروق التسخ »الا فی مواضع 
یره جا لاتحتسب » الکتسابا تیش للفراء تیمھا ء ومتزية تقريبا . 
واستفتیت عن ذلك بقتمة کتبها أستاذي وشيخ جيلي وأجيال سَبقتني وحن : 
الدكتور عبد الكريم اليافي ؛ مُتكرّماً متفضلاً ء أكرمه الله وأعزه ء وأدامه ؛ 

(۱) صدرت منه الطبعة الثالثة في دار الفكر بدمشق : ۱۹۸۷ 
(۲) وستصف الطیعتین في مقدمة التحقيق » مع صفة ا خطوطة المعقّدة . 


ت۷ت 


وأتبعتها بقدمةِ لطيفة كان قدّم ہا الشیخ مه ژاهد الكؤثري للطبعة 
القاهريةمن:الحاائق . والشيخ الكوثري (۱۲۹۱ ه ۱۳۷۱ هء 
۱۹۵۲-۷۹ م) فقیه من عَلّاء جامع الفاتح بالاستانة ؛ لجأ إلى مصرمن اضطهاد 
الكاليّين ( ۱۳۶۱ ھ - ۱۹۲۲ م ) واشتغل ا را حفوظات لترجة مافیها 
من الوثائق التركية إلى العربية » وكان يُتقن العربية والتركية والفارسية 
کر وو مھ تد ام والتراجم والرجال والحديث » 
وکانت له مشارکات في الأدب"" . 


ونقلت ماكتبّة - مختصراً - أستاذي الدكتور عمر فرّوخ رجه الله وأویح له 
في الجنان ؛ فانه مر بکتاب الحدائق » وبابن السّیٔد البَطليَوسي في کتابه : تاریخ 
الفکر العربي ؛ ( على الصفحتين ٥٠٦‏ ۔ 505 ) ؛ وكنت قد تلقيت مع الیل الذي 
تتامذ له في دمشق محاضرات مهمّة في تاريخ الأندلس السَيامي والخحضاري » وكان 
۔ رجه لله ول مَكُوبّته ‏ قد عَرَّنا بأشبر فلاسفة الإسلام في الأندلس قبل أ 
يَظهر کته الذي نقلت عنه بعددٍ من السّنين . 

وها هُوذا کتاب الحدائق نقدمه إلى المشتغلين بقضايا الفلسفة » وغل الكلام » 
والفكر العريّ ء کا نقدّمه إلى محبّي الثّراث الأندلسي خاصة والتراث العربي 
عَامةَ ؛ 


وأدعو الله تعالى أن ينفح به » وأن بهدینا سواء السبيل . 


دوما ‏ دمشق : جمادى الثانية ۱۶۰۸ ه د . مد رضوان الدایة 
شباط ۱۹۸۸ م 


0 ترجمة الزركلي للشيخ الكوثري في الأعلام اهن 


بات 


تقديم الأستاذ الدكتور عبد الکریم اليافي 
لڈکتور : محمد رضوان الداية » أستاذ الأدب الأندلسي وتقده بكليّة الآداب 
افق ومن وت أعلام الأمائذة والتحيقين ف اتقو یه ات 
خاصّة ‏ فوق تدريسه ونشاطه اللوي والأدي الواسع ‏ إلى تحقيق كُتب الراث 
الأندلسي » فأطدر عدداً منها مرموقاً في اللغة والأدب والتّاريخ . وها هوذا 
یُحقق كتاب « الحدائق » لأبي مد عبد الله بن السّيد البطليوسي . 


وهو كتاب ذو شأن في التراث الفلسفي العري 

بحث الؤلف فيه قضايا فلسفيّة وميتافيزيائيّة وكلامِيّة مّة مُهمّة » تناقلها 
الفلاسفة والصّوفيّة والحكّاء تناقلاً واسعاً » وعَرَضُوها في أساليب مُختلفة تَسْتغلق 
تارة وتلتوي تارة خر 

وقد استوعب القلامة اب اليد البطلیوسی تلك القضایا ء فعمّد إلى 5'. 
رح بیط واضحاً لا لبس فيه » وبدكّة كافية » حتّی |ذا قرأها طالب الحكة 
والفلسفة استطاع أن یسك کُتب الصّوفيّة السأخرة العقدة والکتب الفلسفيّة 
الشتبكة وعندة زادٌ من العرفة يیُخَوّلۂ أن يتفهّم تلك القضايا ویتابع موّلفیها 
اة مفيدة . 

أم تلك القضایا : مراتب اترو ات عن الب ا و 
ومرجتها 2 مبلغ ذات الإنسان بعد ماته پدرچة عامه في حياته » وتشبية 
تلك الات بمراتب الأعداد الصّادرة عن الواحد الذي وحم لی بعدد ؛ 
ومَسألةٌ صفات الله : هل يُقْتصرٌ فيها على وجه الستلب أم يعمد التُشبيه, 
وكذلك قضيّة معرفة الله تعالى نفسه ‏ ومَسْألة إحاطة عامه بالکَلَيات أو 
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بالکأیّات والجزئیّات » وبقاء التفس الناطقة حَيّة بعد اموت ؛ وكلها شور“ 
ذوات بال في تاريخ عل الکلام و یاف 08۷۳۷ 

يد آن العاماء لا یتوزشون عن تَجذُم الققبات في البَحْث عن خَلٌ القضایا 
المعَمَدة وجلائها مااستطاعوا إلى ذلك تبیلاً ٠‏ وشم في بُحوۂہم هذه یعون في 
ها وشرْحها لطلأهم وئریدیم » ولكنهم رون الحذر دا للاتهام ؛ وتحامياً 
للأقاویل ء 02 لاختمال النيُذ ١‏ والتضييق ؛ 

وعندنا أن ابن اليد البَطلْيَوْسِىَ قد أثبل في کتابه « الخدائق في التطالب 
العالية لفلف العَويصّة ٭ على عرض ها ابه من تلك الْتطالب رقا 
واضحاً سلا ء مع الحذر الشديد من اتهامه بالئروق ؛ فهو داقع عن خصيلة 
لقلتفة الیُونانیة الي انسابت إلى آراء المُفگرین الْملمین .ویرک آرنطو 
وأفلاطّون من القوّل بازلیة العام وقذمه » ویتلطف في عَرْض آرائها ۴ وصلت 
یه » ويُحاول أن کف عَمَا يراه من الحقائق » على أن لايحيد عن دود گر 
الله مااستطاع 1 

ولكنّ هذه الحقائق التي غرضها - مع فالتا في جلاء القضايا القلسفيّة ‏ را 
لواف عاماء الكلامالأشاءرة والماتريديّة » الذين يَعْنَمدُونَ فكرة الى بَدَلا لا 

فخ ولا رون في تشبيه الواحد العَدديّ بالواحد الأحد المیتافیز یائی 

إلى عير ذلك من الأمور الي تختاج إلى الإيضاح في عقيدة أَهْل السنة والجاعة . 

وعنذنا ان الاحتلاف إن وقع فده إلى اختلاف وجهات النظر 2 وال فان 
التأهل المیتافیز يائي والذين إا رن عن الْحَقیقة الواحدة . وف بعض 
الأحيان فدُو التعبيرٌ اللنظیٗ وال یاضیٰ قرا لاف ة من الأفهام . 

هذا وقد دَخَلَت تيّارات الفَلْسَغة اند 4 والْمَشْرِقيّة 4 ال الاندلس بدخول 
الکتّب المؤلّفة فيها » گکتب الفاراي وابن سینا ورسائل إخوان الصّفاء 
وأمثالها . 00 


وف أواخر قولة الثرابطینَ نفقت كنب الذقب المالي وفروعه » وشیل 
بنقتضاها ء ونب ماسواها ٠‏ ؟ تنا عبد الواحد الْمرَاكِئي في کتاب : 
ہ اجب في أخيار المغرب » ٠‏ ووصل الأَمْرٌ في رَمّن امیر الؤمنین ملك المرابطين 
أبي المسزسعلي بن يُوسف بن تاشفين التق ال الح ال الذي عاضر 
اللوي « إلى تقبيح علر الگلام » وكرّاهة الَف له . رج رم من شور عليبه 
شيء منه » وأنّه بعة في الئین » وربا أذى أكثره إلى اختلال التقائد » في أشباء 
مذہ الأقوال > حتی استَحكم في نفسه ( تفس أمير الْمؤمنين ) بعْض عل اكلام 
وأهله ؛ فكانة یکت عنه في كل وقت إلى البلاد ء بالتشديد في نبذ لض في 
شيء منه وتوعّد مَن وْجد عنده شيء من کتبه » . حتی انه آمز ر بإحراق کتب 
بي حامد القزالي لا خلت اتب « وتقدّم بالوعيد الشدید : من سفك 
الم » واستتصال الال » إلى من وَج عنده شيء منها » . 


وإذا كانت الأمور على هذه الحال في شأن عم الکلام - وهو من بعْض الوجوه 
بر من القلوم الشّرعية والتقليّة ( کا يَعّدَه ابن خلدون إذ كان مُتفرّعاً عن 
الشّريعة ) - وف شأن كُتب الزالي الذي هاجم و لقسَفة في کتابه « تهافت 
الفلاسفة » ء فهابالّنا بالقأتفة تفسها وقضایاها الْسْْتفَادَة من غلوم الیُونان 
وآرائهم التي قد تبعڈ عن صَفاء الدّين وتساطته ؟ 

وأياً كان الأمر : فان الاعتبارات التي وردت في كتّاب « الحدائق ٭۔ على 
صفر حَجْمِه - من أم القضايا الفكريّة ة الي هم الباحث في المينافيزيّاء وف 
التراث لقلتفي العزيي والانسانع . 

هذا وان تشر کتاب « الحدائق » مُجدداً وئح فقا يَقنَضِي الثّناء والتقريظ ؛ 
لأنه تيسيرٌ لفهم تلك الشؤون الفلسفيّة في التراث الاسلامي ول ٠‏ وایضاح 
لعلاقات بعضها بض . 


مقدمة الشيخ مد زاهد الكوثري رحمه اللہ 

يتصَوٌرٌ الفلاسفة الاشراقیُون والصّوفيّة دائرة وهميّةٌ في ترتيب الوجودات 
الصَادِرَةِ عن المع الحكم جَل جلاله » ویعتبرون نها تبتدئ من قطة مزجغها 
إليها ء ويتلون في ذلك قولّه تعالى : 3 كَمَا بتاکم تَعُودُونَ € ء ويُشِيرٌ إليها 
لب من کب في « ابا والقاد » من آمثال عزیز السفي الباطتي » وابن سینا 
الحكم الشه ور ء والشذر الغیرازي » والصسدر وان » وصساحب 
« معرفتنامة » » والیٌرهان الکورانی ف « الَسلك المَختارق أزل صادر من 
الواجب بالاختیار » ء وکذلك الکتب المَولفة في تراتب الوجود ٠.‏ 


وبين هؤلاء من يَنْحو ناحية الات فی البده والعؤد » ويّضل عن البائة ء 
ویعتاص على کثیرِ من الباحثين وَجْهُ الصّواب في تلك الطالب » فيحمل بَْضهم 
الكلامَ على غير مَحْمَلِهِ تذرُعاً بالإجال القائم فيه إلى تأویل باطل . 

ومن اڈعساءاتہم بلوغٌ ذات الإنسان بعد الْمَات إلى حيث يبلغ عله » 
ويتصوّرون في ذلك أيضاً دائرة وَهْمِيّة » کا یتصوّرون دائرة كذلك في الأعداد . 
ويقولون : إن العقل الجْرئي قد يتصوّرٌ بصورة العقل الكُلّي » وتلك مباحث 
توجب التھید ها یایضاح مَغزاُم في الفقول العشرة وماإليها . 

ومن الآراء العزوة هم : دعوی أن البارؾ جل شأنه لایصح آن یُوضف 
بصفات الا على طريق السَلب » وآنه تعالى لا یلم الا نفسه ۔ سبحان الله عن 
إفك الأفاكين ‏ وقد سل ال عن تلك الْمَشَاكل وعن الُرهان على بقاء 
لس الناطقة يعد اموت . ۱ 
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0 0090 و کر ایو 
بسالکها إلى الْمَهالك › وقد آجاب المؤلف في هذا الکتاب عن تلك الأسئلة 
القويْصّة ‏ (جابة ريت" ۰ خبير بتلك الضائق ؛ بصیر بوجوه الكشف عن 
الحقائة ق » ونعی في آلا جي في بيانه ید شعرة عن خدود قرع الله بقسدار 
الا ؛ ولباحثه صلةٌ وثيقة بباحث ہ المع » وأجاة في بيان آراء الفلاسةة 
في تلك الْمَطالب . 

وقد صَدق الفتحٌ بن خاقان في ٠‏ قلائد العقیان وحاسن الاعیان » حیت 
قال في ترجمة المؤلف : « وله تحقق قق في العلوم الحديثة والقديمة ء وتصرّفْ في 
رھ التو ية اک س لوا عن مضمار لع ولا تک( عن أصل للكئة 
ولا فرع » وتأليفه صنوف » وهی ي الیو في الاذان دو ۰۷ صدق ابن 
خلکان وابن فَرْحُون وغيرهما من الْمُتَرْجِمين له حيث قالوا : « کان حسن 
التعلم » جَيّدَ التفهم » ثقَةٌ ضابطاً » . 

فها هو كتابّه هذا » تبه إليه الى في خسن البيان وجودة انیم ناه 
المَسائل القويصة » فيجعلها سَهْلة اف لكل من ألقى إلى كلامه تَبْمَة ووَجّه 
إليه تصيرته . 

وكتابه « التنبیه على الأسباب الوجبة للخلاف بين الأمّة » ل یُؤلّف مثلّه في 
موضوعه على صفره ؛ وشَرّْحُه على سقط الزند يفضله ابن لكان على شرح المعرّيّ 
نفسه عليه » وكتابه في ات العربية إليه اَی في الإجادة عندم ۰ وله 
شرح أدب الكاتب الشهور بالاقتضاب » والْحُلل في شرح أبيات | مل » وإصلاح 
الخلل الواقع في الْجَمَل ء وشرح ديوان الْمُتَنبّي » والمسائل الْمَنْشُورة » وشرے 
الا 


. الْخرّیت ( على وزن سکیت ) : الدلیل الحافق‎ )١( 
. نکپ عن الشيء : عدل عنه‎  ۷( 
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ومن شیوخه أبو عل الفسْاني الحافظ ٠‏ کان عالماً باللغة والادب متبخرا 
فیها ٠‏ فقيهاً . وکان له یڈ في الفأْسّفة والغلوم القدية . وله أشعارٌ رنانة ذَكْرَت 
في قلائد العقیان ووفیات الأعيان نماذجٌ منها كافية . 

وله في بَطلَیْوُس بفتحتين فسکون سّدة ٤٤٤‏ ھ . وتوفي پبلنسية في رجب 
سنة ۵۲۱ ه ء وكلتاهما من بلاد الأندلس ٠‏ والسیّد بکسر السين وسكون الياء من 
أسماء الذئب في اللغة ء نمي به جّدہ . ساتحہ الله وأعلى منزلته في الْجَنة . 


ملاحظات الدکتور عمر فرّوخ على کتاب الحدائق 

هذا کتاب فيه استعراض لعدد من وجوه القلسفة القدیة : ( الفَیٔض والنفس 
وقواها ) ووجوه الفلسفة في الاسلام : ( في صفات الله والخلود ) . 

ويبدوأن ابن السّيّد یب بالقؤل بالفیض والعقول الثُواني » ویذکر أن ذلك 
کان مذهب أرسطاطالیس وأفلاطون وسُقراط وغيرم من مشاهير الفلاسفة 
وزعائهم القائلين بالتوحيد . وهو يرفضٌ رأي الفلاسفة الْمَجُوس ( الدهرية ) 
ویعته كفراً بحتاً عند أرسطاطاليس لن ذلك يوجب استحالة الباري » أي : 
إنكار وجود الله ( راجع كتاب الحدائق » ص : ٥٤٤‏ ) ويبدوأيضا أن البَطْلْيَوْبِيَ 
مُقتنعٌ بنظرية العده عند فيشاغوراس وصلتها بالفیض ( الحدائق » ص : ۳٩‏ ) 
ولعلّه عرف ذلك من رسائل إخوان الصّفا . وهو يُنكر أن يكون الله صورة 
للعالم أو أنه حوع الوجود على ماذكره ثالیس وزینون الإيلي مثلاً ( الحدائق » 
ص ۸۵۰۔۸ ( 8 

ثم هو ليس معترلیاً ء وليس حَمْما لهم ؛ ولكنه ميل إلى الأشعريّة في جَعْلِه 
صفات الله قدیةً ء »ون الاستدلال عليها یکون بالشرع ومِمّا ذكره الله تعالى عن 

وكذلك نج٥‏ لابن السسّيْد البَطلیوسی میلاً إلى قول أهل الظاهر ( الحدائق » 
ص : ۶۸ وما بعدها ) . 


من کتابه : تاریخ الفکر العربي.إلى أيام ابن خلدون ص : 1۰5 ۰ ٦٦٦‏ 


مُقَدْمَهُ التحقیق 


مدينة بطلیوس التي يُنسب ابن السّیْد یه 

مؤلف هذا الكتاب أبو مد عبد الله بن اليد البَطَليوْبِي نسبة إلى مدينة 
یو إحدى مدن الاندلس الکبری - وهي اليوم عند الْحّدود الإسبائيّة 
البرتغالیة » وترم باللفة الاسبانية 8808٥٥‏ وتنطق باداخوس . وهي مدينة 
كبيرة » على مدى ا حم العربي الاسلامي في الأندلس » وتقع في مُنحنی وادي آنه 
( أو وادي دانة ) عند ملتقی رافده : سو . وکانت محسوية من إقلم ماردة . 


وَبَطْلْيَوْس مدينة مُحْدثة ( عربية ) بناها عبد الرحمن بن مروان العروف 
بالجیلیقي أيام الأمير عبد الله ( أحد آمراء دولة بني أميّة في القرن الثالث ) . 


)١(‏ ترجمة ابن اليد الط في أزهار الریاض ۳ : ۱۰۱( وفيه ترجمة مطولة تقلها عن کتیب 
خاص بابن السيد لابن خاقان ) وقلائد العقیان ۱٩۳‏ » والصلة ١‏ : ۲۹۲ ء وبغية الملقس 4؟؟ 
( الترجة : 411 : وقال فيه : وكان ثقة مأموناً على ماقيّد وروی ونقل وضبّط ) والمغرب في 
خلى المغرب ۱ : ۸۵ء والديباج المٌذھب ١‏ : ۶۶۱ ء ونفح الطيب ۱ : 186 ۰ و 364-36۲ 
ووفیات الأعيان ۲ : ٩۱‏ ( ووصفه ابن خلکان بالنحوي وقال فيه : کان عالاً بالآداب واللفات 
متبخراً فيهها » مُقَدَما في معرفتھما وتقانها ؛ وکان الناس یجتعون إليه ویقرژون عليه ویقتبسون 
منه » وکان حسن التعلم جیّد التفهم ثقة ضابطاً . آلف كتباً نافعة متعة ... وبالْجُملة فكل شيء 
يتكلم فيه فهو في غاية الجودة ) . ومرآة الجنان ۳ : ۳۲۸ ۰ والبداية والنهاية ۱۲ : ۱۹۸ ۰ وغاية 
النهاية ۱ : ٩‏ وبغية الوعاة ۲ : ۰۵ ء وشذرات الذهب ۶ : 14 ۰ وشجرة النور الزكية 
۱ وکشف الظنون ۸ :1۰۲ ۰ وهدية العارفین ۱ : ٥٥٤‏ ۰ وروضات الْجَنّات ۰:0۰ 
وسیر أعلام النبلاء ۱۹ : ۵۳۲ ( ووصفه بصاحب التصانیف ) . 


۱۵ 


عصر الطوائف على أيامه 

وفي فترة دول الط وائتف ( نحوسنة ٠٠٤‏ ھ إلی نحوسنة ۸٤‏ ه ) قامت في 
بطلیوس ومنطقتها دویلة لبنی الافطس . فقد كانت في مُذة الفتنة تحت ولاية 
سابورالفارسي أحد آعوان فائق الخادم مولی الحك الْمستنصر يساعده في إدارة المنطقة 
وزيره عبد الله بن مد بن مسامة . ولا توفي سابورسنة ۱۳: ه- وترك ولدین - 
استبد بالأمرابن الأفطس : وهو من قبيلة مکناسة البربرية ( على أَنَھم نسبوا آنفسهم 
إلى قبيلة تجيب العربية ) وتلقب بالنصور وکانت وفاته سنة ۶۳۷ ه فخلفه ابنه 
حد » وتلقب بالظفر( وکان عالاً فارساً شجاعاً ) . 


وفي مدة الظفر استولی فرناندو بن سانشو ملك قشتالة ولیون على عدد من 
ادن الهمة من الأراضي التي تحت نظر بني الأفطس مشل مدينة مليقة 
( لاميجو) وبازو- وهما في شمال البرتغال ‏ واستولى على مدينة فُأُمريّة سنة 
7 ه وارتکب الفظائع في حق أهلها ١‏ 

وتوفي الظفر سنة 57١‏ ه وخلفه ابنه يحى الملقب بالمتصور » ولكنه توفي 
فجاة سنة 414 ه » وحم أخوه عمر ‏ الذي كان ينافسه ‏ وتلقب بالمتوكل ووزر 
له ابن عبدون الأديب الشاعر الشهور . 

وفي هذه المدّة کان بک طليطلة بنو ذي‌النون الذين أضاعًوا مدينة طليطلة 
سنة 478 ه ؛ استولى عليها ألفونسو السادس ملك قشتالة . واشتهر في بنى 
ذي‌النون الأمون ( توفي ٣٤۷‏ ه ) وخلفه حفیدہ يحى القادر » وكان سنا 
متهاوناً . وفي یامه سقطت طليطلة في يد لفونسو السّادس - حلیفه القديم ! ۔ 


وكان في قرطبة بنو جهور استروا من سقوط دولة بنی أمية إلى أن دا میم 
المعقد ابن عباد فضم ملکتهم إلى ملکته الواسعة سنة ( ۲ ھ ۔ 4۱۲ ها ). 


ا 


وکانت إشبيلية عاصمة لدولة بني عباد آکبر دویلات الأندلس في مدّة 
الطوائف . وكان أمراؤها یسعون إلى صم م الأندلس تحت رايتهم بوسائل مختلفة 
أهها القوّة والحرب من جهة وا مكايد من جهة أخرى . 

وكانت مدينة ( السّهلّة )''' ومنطقتها في يد بني رزين : حكها هذيل بن 
عبد اللك ( سنة ۶۰۳ - ۶۳۱ ه ) ثم ابنه أبو مروان عبد اللك ( سنة 451 
7 ه ) ثم بحی بن عبد الملك وأنهى المرابطون دولتهم سنة 4٩۷‏ ه . 


وكانت تَرَقَسْطّة في يد بني هود الذين واجهوا ملكة أراجون وأمراء برشلونة . 


وغرناطة في يد بني زيري ( من البربر ) وكان أكثر دويلات جنوبي 
الأندلس إمارات تحت نظرم . 


أَمّا شرق الأندلس فكان تحت نظر الفتيان الصقالبة وخلفائهم ؛ ثم آلت مدينة 
الریة إلى بني مُمادح التجيبيّين وتولی آمرالرية ومنطقتها أبو الأحوص معن بن 
صادح وتلقب بالمعتصم ( سنة 4۳۲ 584 ه ) . وضبط بنوطاهر مدينة مُرْسِيّة . 

وحع مجاهد ا : دانية وا جزائر الشرقية ( الباليار ) توفي سنة 
٦‏ هاء وخلفه ابنه على وتلقب بإقبال الدّولة » ثم استولى القتدر بن هود 
صاحب سرقسطة على دانية سنة ٦٦۸‏ ه » وأنتهت الدولة الجاهدية . 


وحك بلنسية في أول الفتنة مُبارك والْمُظفْرمن موا لی العایر بین .مق دموا 
عبد العزيز بن عبد الرحمن النصورالعامري ( حك من سنة ۶۱۲ 401 ه ) وخلفة 
وَلَّدَه عبد املك ( تلقّب بنظام الدولة » وبالمظفر ) ولكن الأمون بن ذي النون ضم 
بلنسية إليه سنة ٥٥۷‏ ه وعهد بتدبيرها إلى أي بكرجمد بن عبد العزیزالذي‌آعلن 
استقلاله فی سنة ٣٦۷‏ ه في ظَرْف مُوات . وأصهرسنة ٤۷۷‏ ه إلى الؤقن من بني هود 


. ) ويقال فيها شنتمرية الشرق تمييزا ها عن شئقرية الغرب : ( وهي الیوم سانتا ماريًا‎ )١( 
الحدائق (؟)‎ 60 


فزوج ابنته من ابنه الستعین بن المؤتمن . وتوف أبو بکرسنة ١۷۸‏ ه وخلفه ابه بو 
عمروعثان بن أبي بكر . ولکن القادر بن ذي‌النون لم یلیٹ أن دخل بلنسية مؤيداً 
من الفونسوحليفه القشتا لي !على أن ابن جَحاف القاضي البلنسي تولى الأمرفي الدينة 
سنة ۸٤‏ ه وقتل القادر شیانته البلاد وتامرہ مع النصاری . واحتل السیٌد 
القمبيطور( الکبیادور ) وهومغامرٌأفَاق قشتالي سفاك للم اء سنة۷۸: ه . 
واسترجع الرابطون المدينة وما احتلّه ذلك الغامرسنة ٦٤‏ ه . 


وکان الرابطون قد دخلوا الأندلس سنة 4۷٩‏ ه مُنجدین البلاد والعباه : 
وکان نصر الزلاقة الشهير ضد قوات ألفونسو وتحالف الدول الثمالية والقوّات 
الأوربية التي أنصدتم في ارب الصليبية الطويلة التي التفتت إلى الغرب 
الاسلامي کا التفتت إلى الشرق الاسلامي انا 


۳ £ 7 00 

أبن السيد واسرته وشيوخه وأحواله 

مؤلف الكتاب هو أبو مد عبد الله بن مد بن اليد اي ) » واشتهر 
بلقب النحوي . ونعرف من أسرته أخاه أبا الحسن عل بن عمد » وكان سن من 
أي عمد » ويعد أحد أساتذته + ولعله کان معامه الأول وراعیه > وموجهه ؛ وف 
ترجته أنه کان مَمَد مُقدماً في علم اللغة » وحفظها ء والضبط ا را خن عليه اچ وهاو 
عكاشة وا ي قلعة رباح وبقي في اعتقاله حتی توفي قریباً من سنة ۸۰ ه . 

ولد آبو تمد في مدينة تطلیوس سنة ٤٤٤‏ ه( ؛ في هذه الدة القلقة من 


(۱) اصل أسرته من شلب في عرب الاندلس ؛ وأبُوه هو الذي انتقل إلى بطلیوس » ولیس له ذکر في 
کتب التراجم أو في أخبار ابن اليد ولده ؛ غير آن عنايته بأولاده - وعرفنا منهم اثنین - 
وتخر يجهم في فنون العلم يدل على التفات منه إلى الثقافة واهتام بها ء وتوجیه لأولاده إليها . 
وکن عدم امتداد جُذور أبي عمد بن السّيد في بطليوس هو الذي هون عليه الاغتراب عنها نهائياً 

۔ بالإضافة إلى عوامل خر - 


-۸۔ 


الناحية التاريخية والسّياسية والعسكريّة والاجتاعيّة . وقضی طفولته وفتوّته في 
هذه المدينة . وکانت بطلیوس وناحیتها تحت نظر بني الأفطس کا ذکرت . وکان 
الما وقتها الظفر مد بن عبد الله بن الأفطس ( حك سنة 4۳۷ - 41۱ ه ) وف 
زمانه سقطت مدينة مليقة ( لامیجو 2۶۱ ) ومدينة قامرية ( سنة ٥٥٤‏ ھ ) 
ونکب أهلها نكبة مروّعة على يد فرناندو » وحاكها سندو( یسبّیه العرب 
ششند ) وکان مُستعرباً ( من نصاری الأندلس ) خدم القشتاليين وأسرف في التنكيل 
والقتل والتشريد والسي ( راجع مثلا : عصر الطوائف ل حمد عبد الله عنان : ۸۶ - 
)ثم حم المنصور( سنة ٦٦٤‏ - 116 ه )ثم عمر الملقب بالمتوكل ( سنة ٦1٤‏ - 
۷ ه ) .۰( راجع هذه التواريخ لمقارنة في معجم زامبادر۱ :81 ) . 

وسقطت طليطلة سنة ۷۸ ھ وابن اليد البَطلْيَوْسي في نحو الرابعة 
والثلاثين من عمره وكان نصر الزلاقة سنة 4۷٩‏ ه وهو ابن مس وثلاثين سنة . 

فهو إذن مهد مدّة دول الطوائف في عز اصطراعها : وكانت دولة بني 
اف اه خی سام جا و اتناف وس امه 
لاتتجاوز أن ينال أحدم من أراضي صاحبه ومناطق نفوذه : یتشد بعضهم على 
بعض ویستخذون جیعاً أمام ملوك قشتالة وغیرها من الدول المعادية الْمُحاربة . 

ولا شک في أن هذه الظروف القاسية كانت في جملة ا حوافز التي حفزت ابن 
السيد على مُعادرة بَطْلْيَؤْس إلى أكثر من مدينة وبلد : ونقراً في شعره قوله من 


قصده : 


ون ا ومائلوي على متقدّر اذاوطْن أقصاك آوتك أوطسان ! 
على أن « ملوك » الطوائف وأمراءهم ومتغلبيهم . وان ام كثير منهم 

1 0 3 
بالجَهل أو البُعد عن الثقافة : قرّبوا العاساء والأدباء : إمًا معرفة بحقوقهم 
ومکانتهم + وا مباهاة ورغبة في استکال هالة السلطة والادارة . على أن 


2 


تقر يب العلماء والأدييا والشعراء ُ یکن حکا نات دائاً 3 ولكنه غالب ۰ 
رولت من( ایت )او( العناية ) بين مكان وآخر » وحام وآخر من 

© وف شيوخه من أهل بطلیوس : أبو بكر عاصم بن أيّوب البطليوسي أحد 
أئة اللغة والأدب روی عاماً غزیراً » وألف کتباً نافعة وصل إلينا بعضها ؛ وهو 
من عنى بشرح الأشعار الستة . وهو توفي سنة ٦۹٤‏ ه . 


وفيهم : آبو الحسن علي بن أحمد بن حمدون العروف بابن اللّطينة » وکان 
من القراء الشهورین ¢ وكانت وفاته سنة ٦٦٤‏ ه في بطلیوس ۰ 

وق شیوخه آبو الفضل مد بن عبد الواحد البغدادي الذارمي التميي » وهو 
مشرقٌ دخل الغرب والأندلس » وتوفي في طليطلة سنة ۰۰۵ ه . وکان آبوالفضل 
لقي أبا العلاء المعري وروی عنه وتقل معه کتبه » وکان من أهل الأدب والعل . 

وفيهم آبو القاسم عبد الدائم بن مرزوق بن خير القيرواني من أئة اللغة 
والنحو والادب وکانت له عناية بکتب أبي العلاء العزي » وکانت وفاته بطليطلة 
سنة ۶۷۲ ھ . 

وفیهم آبو الحسين بن مد بن أحمد الغسّاني الْجَيّاني من العاماء الادباء » وأحد 
علماء الحديث . ( توفی سنة ٦۸‏ ه ) . 

ولا شك في تلقیه عن غير هؤلاء » وروايته عن عدد کبیر من رجال عصره . 
قطف ثرات طيبة من زرح احضارة الأندلسيّة أيام الدولة الأمويّة . وأفاد ابن 
السّيد أيضاً من التراث الأندلسي الغغزير في الفنون ال ختلفة إضافة إلى التراث 
الشرق الذي استرّت العناية بروايته جيلاً بعد جيل . 


میں رہ 


وحفظت کتب التراجم أمماء عدد من تلامیذته النّاہین الذين نبغوا في اللفة 
والنحو والأدب والشعر وغير ذلك . 

© وی تنقل ابن اليد في بلدان الأندلس إلى وفرة أصحابه وأصدقائه 
وكثرة تلامذته » وخصوصاً في المرحلة الأخيرة من حياته حين انقطع إلى العم 
والتعلم . وتدل آخباره الباقية وصلاته برجال عصره من ذوي الشأن السياسي 
ومن العاماء أنه أقام مدداً مختلفة في عدد من عواعم الأندلس آنذاك : قرطبة 
والسهلة وبلنسية وطليطلة وبطليوس وسرقسطة وغيرها . ولقي فيها الشيوخ في 
عملية مسترة للرواية » وبث العم » وتثبیت الصّلات مع طبقة الكتاب والوزراء 
ومن في منزلتهم . وله با رات شعرية مع كبار رجال زمانه كابن خفاجة وابن 
العریف وابن لبون وابن أبي ا حصال . 

بعد مرحلة الطفولة والفتوة » وفیها الذرس والطلب ولقاء الشیوخ للتعلم 
والحفظ والرواية استوی أبن السید على عوده » واشتهر بين شباب عصره واجتذبه 
مااجتذب غيره من قصور ا حکام ودواوينهم ؛ وص ابن خاقان هذه الرحلة من 
حياته بقوله : « خدم الریاسات وعم طرق السّیاسات ‏ ونفق وكسّد » ووقف 
وتوسد » . 

ونعرف له صلة ببني ذي النون أصحاب طليطلة » ولقاء بالقادر بن ذي 
النون ( حك في طليطلة سنة ۷١ء‏ - ۷۸ هاء ثم انتقل إلى بلسية سنة 
۸٤ - ۸‏ ه ) » وله قصيدة في أزهار الرياض ( ۳ : ۱۰۷ ) ذكر فيها مجلس 
الناعورة من قصر القادر » وفیها : [ من النسرح ] 


© م 


ياهنظراً إن رمقت يَوْجَتَة أذكرني حُسْنَ جَلْة الخلد 
.. وصلة بابن ززین صاحب السُهلة ( وهي شنقرية الشرق ) . والقصود 
بابن رزين هو أبو مد دّیل بن عبد اللك » ولقبه عز الدولة . واستر في الحم 
ے ۲۹ے 


من سنة ۶۳۱ - ٦۹٤‏ ه أي نحو ستین عاماً کا يفهم من ا حلة الستيراء لابن الأَبار . 
وان أبن رزين هذا ينظم الشعر ء ولكن ابن رزين الذي أحسن استقباله نقم 
عليه > واستعطفه ابن السّيد عسی أن يعود إلى رضاه » ويبدو أن ابن السید يئس 
من صفاء حال معه » فغادر إلى سرقسطة ۰ 

واتصل بالْمُستعين بن هود صاحب سرقسطة وهوالمستعين الثاني منهم » واسمه 
۳۳۹ بن يوسف ( حك سنة ٣۷۸‏ - ۵۰۳ ه ) ويعرف أيضاً بالستعین الأصغر . 

ووصفت دولة بي هود بأها كانت مركز حركة عامية وأدبيّة زاهرة » وأنهم 
کانوا من جاح العلوم والآداب .2 وقد اشتهرت سرقسطة في هذا العصر ۔ بنوع 
خاص ‏ بالدراسات الفلسفية والرياضية » وکان من أعلام أبنائها في هذا العصر 
فيلسوف من أعظم فلاسفة الإسلام وعامائه هو أبو بكر بن مد بن الصائغ 
المعروف بابن باجّة .. » کا في عصر الطوائف : ۲۸۳ . 

واتصل ببني عبد العزيز أصحاب بلنسية . 

وبعد تطوافه في بلدان الأندلس » عاملاً في دواوين بعض أمراء الطوائف أو 
في رعايتهم التي تعلو وهبط » وترتفع وتنخفض وتسلس القياد وتصعب » 
وتكون حسنة حینا وخطيرة وعرة إلى درجة خطر الموت ... استقر في مدينة 
بلنسية یولف ویدزس ويلتقي باعل العم وینشر مؤلفاته » ويروا عنه 
تفت وا متعابقے 

وکانت وفاته سنة ۵۲۱ ه وقد استقر حال بلنسية في ظل حك الْمُرابطين ۲ 


مُولفاته 
تناولت تاليف ابن السّيد آغراضاً شتّی من اللغة والنحو والفقه والأصول 
والأدب والفلسفة والتاريخ » وله رسائل وأشعار . 


ور 


ووصل إلينا قَدْرٌ صالح من مؤلفاته » وطبع آکثرها . 

فن کتبه الباقية : الاقتضاب في شرح أدب الکتاب » طبع في جلد واحد 
سنة ۱٩۰۱‏ م في بيروت » ثم طبع في القاهرة في ثلاثة أجزاء . 

و الحُلل في شرح أبيات الْجُمّل » شرح فيه شواهد جَُل الرْجَّاجِي ( وهو 
بو القاسم الزجاجي : ت ۳۳٩‏ ) وکتابه الْجُمَل مشهور » كان له تداول كبير في 
الأندلس » واعتنی به عدد من علماء الأندلس شرحاً وتعليقاً وتنبیهاً . وطبع 
الكتاب في مصر ( القاهرة ۱۹۷۹ م ) . 

و اصلاح الْخَلل الواقع في شرح الْجُسّل » وطبع في بغداد سنة ۲۰ م 
بعنوان : کتاب الْحُلّل في اصلاح الخلل من کتاب الْجْتل . 

وک كعاب تا کتاباً مقزراً يدرسه الطلبة قبل الاستبحار في دراسة 
النحو والتوسع فيه . وهو کتاب مُختَصر في التحو . ووجد ابن السّيد ملاحظات 
مختلفات قال في القدمة : « ... ولیس غرّضي أن أستوفي مالم يذكره من آنواع هذا 
العم وأقسامه » وإغا عَرَضي أن نہ على أغلاطه وامختل من کلامه ؛ فبانه أصّل 
أصولا لات مع الاعتبار » واختار ف أقياء مالیس بالْتختار » وزيا تاف 
کلامه من حيث لا يَشْعّرء وخفي عليه منه ما يبدو لغیره ویظهر .. » 

و الفرق بین الخروف ال خمسة ء طبع أوّل مرة في القاهرة ۱۹۸۲ م طبعة 
سقهة جدأ ء ثم طبع ع ثانية في دمشق ۱:۰6 ه - ۱۹۸6 م . 

و مق » كنت خقته مع د . ه . حمودي يوم گنت في وهران 
بالجزائر » وبقي عنده زماناً على ذمّة النشر  .‏ نُشر في بغداد » في جزأين . 
تسبقه دراسة فيها طول ؛ ويبدو أن محققه نال به درجه جامعية 
( ۱۶۰۱ ه - ۱۹۸۱ م ) وأجرى عليه د . حمودي مراجعة مطولة کا أخبرني ولعلّه 


. تكرها‎ 
E 


و الانتصار ممن عدل عن الاستبصار » رد فيه على اعتراضات أبي بكر بن 
العربي . وطبع في القاهرة سنة ۱۹۵۵ م في سفر صغير . 

والإنصاف في التنبيه على الأسباب التي أوجبت الاختلافة بين الْمُسامين 
في آرائهم ی 1005 جد وو عر الحتجان . ثم حققتة حققتة 
وطبع في دار الفکر ( انظر منه الطبعة الغالثة الصادرة سنة ۱۹۸۷ م). 

و الحدائق » وهو هذا الكتاب الذي ننشره . 

و شرح سقط الزند » طبع طبعة قد قديمة » الأولى بتبريز کا ذكر بروكامان 
سنة ۱۲۷٦‏ ه . والثانية في القاهرة سنة ۰ م وضم إلى شرحه شرحان آخران 
للخوارزمي والتبريزي . 

و شَّرْحٌ على قصائد من زومیّات أي العلاء » طبعت في مصر في جزآین 
بعنوان : شرح انختار من لزومیات أبي العلاء سنة ۰ م ‏ ثم ۱۹۸۶ م . 

و رسالة الاسم والْمتمی » وهي من رسائله ( السائل والأجوبة ) طبعت في 
مجلة جمع اللغة العربية بدمشق ا جلد ۷ ء الجزء الثاني ص ۲۳۰ - ۳۶۳ . 

ونشر قطعاً من السائل والأجو بة الد کتور |براهم السامرائي في کتابه : 
نصوص ودراسات عربية وإفريقية في اللفة والتاريخ والأدب ص ۱۶۰ - ۱۸۹ ء 
قال ا حقق الفاضل ص ۱۶۱ : « .. وهو الکتاب الذي نعنى بنشر ختارات منه في 
هذا امجموع ہک 

© وف بعض الکتبات العامّة بعض رسائله وآثاره الْمَخْطُوطة ها ینتظر 
التحقیق والطباعة » أمَا کتبه الفقودة فكثير: فكثيرة » وهي تدور فی الفلك الذي 
ذکرناه » وهو فلك واسع 


1 6 


کتاب ( الحدائق ) 


نش ركتاب (الحدائق ) أول مرةالستشرق الاسباني آسین بلائیوس مع ترجمةإسبانية 
زلکتای(۱) ¢ وأصدره فيعدد من مجلة (الا ندلس ۸۱۱0۸1115 آھ)سنة ۱۹۰ م. 


ونه آنخل جُنثاِث بالنٹیا في کتابه : تاريخ الفکر الأندلسي » ( ترجمة 
کون ی ا ی ی هر 

« إن كتاب الحدائق لايُمكن اعتباره مجزد كتاب سهل الاستعال يُعين 
جُمهور غير التخصّصینَ في الفَلْسّفة على معرفة المبادئ الفلسفيّة ؛ بل لَهُ ‏ بفضل 
طابعه السَهل الط - هي أخرى ؛ وهي آنه يعرض علينا صورة صادقة إلى 
حَدٌ كبير للحالة التي كانت عليها المعارفٌ الفلسفيٌّ في إسبانية الإسلامية في الفترة 
التي أ نها 22 4 القت نفسه الذي کان اين نانك ات 
تبه » وقبل أن يفكر ابن طَفيل . وابن رُشد في شرح مؤلفات فیلسوف 
اسطاغاريا ( أي أرسطو) . 

وما يزيد في أهيته أن ابن السّید يورد فقرات بنصّها من مُحاورة تیاس 
( طهاوس ) لأفلاطون ؛ وهذه الفقرات التي یورڈھا ابن السّيد من تلك الْمُحاورة 
لات مع نصّها اليوناني العروف » ما يثير مُشكلات متعتّدة تتعلق بالراجع 
الخاصّة بدراسة أفلاطون . وهي مشكلات جديرة بأن يناقشها التخصّصون في 


0۱ تفضل الدكنورسهون حايك بترجة مقدمة الحقق ووصلت متآخرۃفجملناھالحقاً(انظ رص ١١٥۔١٥٥)‏ 
(۷) ابن باجّة : آبو بكر مد بن بجی الصّائغ ( الملقب بابن باجّة ) وی ۵۳۳ ه . أحد فلاسفة 
الأندلس . أديب . شاعر . موسيقي . طبيب ٠‏ رياضي » من عماء الطبيعة . قال فيه الدكتور 
فوخ ( تاريخ الفکر العربي ) :۰ أول الفلاسفة العقليين على الحصر . أخذ بالفلسفة منفصلة عن 
الدين ومعزولة عن العامّة ثم أقامها على أساس من الرياضيات والطبيعيات ... وهو آثبه 
بالفارابي من الإسلاميّين . وبأرسطو من القدماء » . 
۔ واشتهر له کتابه : تدبير التوحد . 


د 50 


الفلسفة وقوق ذلك كله فإن کتاب الحدائق يُعْتَبَرَ أل محاولة للتوفیق بين 
الشريعة الإسلامية والفكر الیوناني » . 

وفي سنة ۱۳۵ ه الموافق 1451 م صدر ( كتاب الحدائق في الطالب العالية 
الفلسفية العويصة ) في القاهرة في سلسلة « « کتب نادرة » التي كان یصدرها 
الد عزة العطار لختیی - رمه الله - ء وکان له ولع بنشر التراث ك الأندلسي . 
اوک هة 1 الكتاب ب والنظرٍ فيه واتقدم له له کا ت الطبوع ا 
الاسلامية فی الخلافة العفانية جا ). 
وأجزل 07 

ول تخل الطبعتان من أخطاء ٠‏ مرجعها فی الأغلب إلى أمرين : 

- طبيعة النسخ التي اعد علیها ا حققان الفاضلان 

- وكثرة اخظاء الطباعة . 
كامات من خض الأصول 1 سی وت ۰ 

والنسخة الخطوطة الہ لتي اعدا عليها مدرجة في رسائل ابن الست المعروفقة 
بالمسائل والاجُوبة . وتقع في ان وثلاثين صفحة : 


)۱( جاء في خاقة طبعة القاهرة مانصه : ٠‏ وهنا حدر بنا أن ن نتقدم بجزیل الشكر لحضرة الأخ 
الأستاذ عمد نجيب آم مر سو کو وت 
الکتاب راجعت عليه نختنا الأصلية » 


مر وک 


تبدأ بالبملة وامم الؤلف : « قال الفقیه الاستاذ أبو جمد عبد الله بن 
عمد بن السيد البطليوبي رحمه الله : سألتني آبان الله لك الْحَفِيَات ... » إلخ 
الرسالة . فاما انتهت الرسالة قال بالقام نفسه الذي كتبت به : « كلت المسائل 
الفلسفية ؛ وا مد لله كثيراً » . 

وفي الورقة ۲۵ سطراً في التوسط ٠‏ في السطر نحو ۱۳ كامة . وكتبت النسخة 
بخط أندلي جيّد مضبوط بالشكل . ومیّز الناسخ العناوين بخط كبير وقل 

والنسخة على جهة العموم حسنة الضبط والشکل . ونے عن الكاتب 
( الناسخ ) أمران : 

أحدها : أنه قد یط سَطرأ بنقلة عَيْن . 

والثانی : أنه ربا سها عن حرف بحرف أو شكل بشکل ؛ على أن هذا الأمر 
الثاني قليل جداً . بل هو نادر : ولكن الأمانة اقتضت التنبیه عليه . على أن 
إسقاط بعض السّطور کان سیشوّہ الرسالة لوم نستدركها من الطبوع . 

وات ایت اقطوطة اما م وتتابت امن لوعن فليا : 
ورمزت لا اتفقا عليه برمز ( ط ) فاذا مااختلف شيء ذو بال بينها نت طبعة 
بالائیوس من طبعة مصر . 

واكلاف نوق وع له ال تذل وط القاهرة سر هذا مررتے اکن 
إلى الأخطاء الطبعية أو إلى ماتنبّه إليه الشیخ الكوثري فأصلَحَه من خطوطة 
الخانجي او با هو لازم من قراءة النص وسیاقه . 

وم أخرج عَمّا في النسخة الخطوطة الا في حالتین : 

۱ إرجاع السّطور الضائعة إلى مواضعها . تقلا عن الخطوط . 


- ۷ 


اع التصحیف الق افر واا الع ای تصلحه اللسختان 
الطبوعتان . وجيت الها فلكت ف مواضعه . وجعلت العقوفتین 1 [ 
دلالة على ماتقلته من الطبوع ( ط ) إلى ا خطوط ( خ ) » سواء نبّھت على ذلك 
أم اکتفیت بالعقوفتین رمزاً على النقل والاستدراك من الطبوع . 

وأمَا ماسقط من المطبوع ‏ وهو كثير ‏ وورد في الأصل ا خطوط فَأكَرْت 
إليه باستعمال رق بين قوسين  (‏ ) أذكره في ول الكلام الضائع من ( ط ) ثم 
أذكره نفسه ثانية في آخر الکلام 8 

ورقمت المواضع التي تحتاج إلى حواش بأرقام متسلسلة تبدأ مع أول الباب 
وتنتهي في آخره 5 

فإذا بدأ الباب التالي بدأت بالترقم من الرق الأول ( الواحد ) ومضيت 
بأرقام متسلسلة حتی ينتهي الباب ٤‏ وباق باب آخر » فنبداً ثالثة وهكذا 
من مواد الكتاب » وتيسّر له الاستفادة مما فيه . 


وا مد لله رب العالمين 
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الحدائق 


في المطالب العالية الفلسفية العريصة 


لأبي محمد عبد الله بن مد بن السّید البطليوسي الأندلسي 


٤٤‏ ۔ ۵۲۱ ھ 


- ١ 5 


يسم الله الرحمن الرحم 
وهو خسبي 


قال عَبْه اللہ بن مد بن السّيد البَطَلْيَوْبِي"' ء رَحْمَة الله عَلَيْه : 
سَألتّنى ‏ آبان الله لك الْحَفِيّاتَ ؛ 77097 9پ اك بنور 
من العقل يَجُلُو عن عَيْن بَصيرَتك'" ظلم الجهل . ختی ترى بعَیْنِ لبك 
تراتب الْمَعقُولات  »‏ رأيْت بقیّن جليك مراتب الْمَمْمُوسات ‏ عن 
مغنی قَوْل الخکاء : إن تزتیب الْمَوْجُّودات عن السّبب الأول يحكي دائرة 
وَهْميّة اشن ا > وترجع الا » ومزجتها في صُورَة الإنسان . 

وعن قژلیم : إن الإنسان تلع اه فد ماه إلى حَيْث یل علّمّه في 
خياته ‏ وان عَلْمَهُ يكي آیْضاً دائرة وهميّة . 

وعن قَوْهِم : ان في فة العقل الجُزئي آن يَتَصوّر بورة القفل 


رس 


الكلي . 


وعن قَوْلهم : ان العدة دائرة وہمیّے كدائرة الاحاد والعشرات ؛ 


03 
ودائرة الات ؛: ودائرة الالوف : 


. انظر ترجته . ومصادرها في ذیل مقدمة التحقيق‎ )١( 
الحدائق (؟)‎ E 


وعن قولهم :ان صفات الباري - تعالى ‏ لايَصح أن یوف ہا الا 
وو 

وعن قولیم : إِنّ البارؾ تعالى لا یرف إلا َة . 

وما البْرْھان على تقاء النقس النَاطقّة بَعْد الْمَوّتِ ؟ 

وهذه ‏ أعزك الله قطالب ضَيَقَة سالك » وكثيراً ماتفضي 
بسالكها إلى الْمَهالك ! وسأقول فیها بتا انتهى یه علمي » وأحَاط به 


وبالله آعتص من الخطاًوالزئل » وإِيّاهُ سل الوفیق إلى الصواب من 
القول والعتل » [ لا زب غَيْرہ ]' . 


)۱ العيارة من :اط ۳ 


- ۳۶ 


باب الأول 


في رح قولهم : إن تیب لجودات عن السب الأول 

يحي دائرة وَشِيّة مَرْجعها إلى مَبْدئها في ُورَة الاشتان 

اقول - وبالله عتصم - مُخبراً : عن عراضم ومقاصدم وان كنت 
لت على جهّة التقريب ألفاظاً غير غير ألفاظيم - او البار تفال 
وق الد وه التب ال رف الأولى ٠‏ وعلَة العلل - لما 
کان هو الذي أفاض الوجودات وأغطی كُل مَوْجُود منها قلط من 
لوجود » ولم يَجُز في الِکُمة آن تکون كلها في مرتبة واحدة » صاز 
َغْضها رفح من بَحْضٍ . وبعضها اط من شش ؛ وصاز وجود أَقرّبها 
مَْبَبةٌ منة وساطة" لوجود 1 ۲ ] [ آبندما » فلا بوجّد أبْمَذها س٤‏ الا 
بوجود یه هو 


لت ایا بذکر القزب والبعد إثبات ٠‏ مكان ٤‏ ٭ البارئ 


(0 فيط : فأقول . 
(۲) فی( ط مصر ) : فهو . 
)٢(‏ في الطبوع : علة 


(:) مابين معقوفتین من ( ط ) فقط . 


2-0 


عَزٌ وجل" لايوضف بالکان ولا بالزمان"" ؛ وكذلك کل معقول لا مادّة 
له . وإنًا أريد بذکر القَرْب والبّْدِ مراتتها في الوجود . 


اقب مايل به وجوڈ الوجُودات عنة تعالى وجو الأعداد عن 
الواحد ؛ وإِن کان البارخ تعالی لايجوز أن يُشبّة بتَيْءِ . وكذلك صفائّه 
وأفعالّه ؛ ولکنة على جهة التقريب ٠‏ فکیا آن الثلانّة لاتوجَدٌ عن الواحد 
إلا بوط وجو الاثنين » كذلك" الأزبعة لاتوجّة لا بتوشط جود 
الثلاثة" والاثنين » ولا تُوجَد الْخَسْة إلا بتوسط وُجود الأربعة والثّلامّة 
والائنین » وكذلك سائرٌ الأغداد . 


ولهذا صَارَ وجودٌ کل واحد علَّةَ لوجود مابَمْدَهُ مع کون الواحد عة 
لوجود جيعها ؛ إذْ كان لاتصح وَجُوۂ الأنقد إلا بوساطة جود 
فرب . ذلك" َمل بالنشریب وجوة التؤجودات عن البار تعالى 
لا على الحقيقة . 0 0 

کلت ای له قرو من جبیم جهاته ِا یه به في 
بَعْض معانیه وصفاته ٠‏ فلا کان وُجود الْمَوْجُودات عنة تعالى على هذه 


. في ( ط ) : لان البارئ تعالى‎ )٥( 

. ) قوله :« ولا بالزمان » سقط من ( ط‎ )٦( 

(۷ في (ط) :« وکذلك » . والوجه هنا حذف الواو . 
(۸) بالائیوس : « وجود ثلاثة والائنین » ؛ وهو سهو . 
(۹) في ط : إلا بوجود الاب . 

(۱۰) في ط : وكذلك . 


د 


الصّمَة کان کال کل موجود على قدر مَرتبته منة في الوجود :1 فکان 
أکتلها وُجُودا ها تقصاً المَْجُوذ الذي هوفي مَْتّبة الاثنين تَمْئِيلاً 
وتقریباً لما قڈمناہ من العدد في ذلك ا" . نم الث أنقص من ان 
مم الرابع أتقص من الثّالث » وھکنا ل تزد الْمَؤْجُودات ئس و 
0 تب" على قد قذر بُمدها من الْمَرْتبة الأولى ختی اتتقت إلى قصها 
تبة الذي رج منه ؛ اد كانت مراتب ب الْمَوْجُودات مُتناهيّة > وکان 
مالا اية له بالفٹلِ من امّحال » وا ؛ يصح إثباته بالف 
والامکان » ثم م تتعکس الكتعومات متصاعتة من نايا فت ال 
أغلاها » إلى أن تنتهي إلى كمل رای لني اج بالا 3 
لها ول في تصائدها لك الني سلکثه تاها ؛ أغني آنها 
لاتصقة إل الب الات الا بد الأول اة إلا َة اللَالثة . 


وبیان ذلك أن ن البارؾ تفال لال کو من الوجود 6 وهو 
منوخن بوجوده لا يَشْرَكّه في وُجودہ َء ؛ کا لايَشْرَكٌه [؟]في شَيءِ 
8 
من صفاته 


(۱) أثبت هنا مافي ( ط ) . وها هو ذا نص النسخة ( خ ) : « فكان أکلها وُجودا لها 
نقصاً في الوجود فكان آکلها في مرتبة الاثنين تمثيلاً وتقريباً ما قدّمنا من العدد في 
ذلك » . 
- والذي في مطبوعة القاهرة هنا : « قثیلاً وتقریباً لما قَمناء من الغذر في ذلك » . 

(۱0) في ط : تنقص مرتبة على . 

(۱۲) في ط : حصلت . 

(۱8) في ط : کا لایشرکه شيء في صفاته . 


Ne 


وول مَوْجُودِ أوْجَّدہ وأبدعه تعالى : الْمَوْجُوداتَ التي يسَمُوتها 
الثواني ء ویْتمُونھا التول اجره عن المادّة » وهي تمسْعَة على عَدد 
الاحاد التسعة ؛ ترتبت في الوجود عنة كمراتب الأغداد : اول » وثان » 
وثالث ؛ إلى التاسع الذي هو نهايّتها » کا صاز التاسعٌ من العند نهاية 
الاحاد . 

واول دة اوق ا إلى الله تالق مت ة الاٹنین على 

جه" " التقریب [ وبالنسبة إلى الوجُودات سی في مر سے ۱ 
7 البارئ تعالى بائن عن الْمَوْجُودات ]" ء غیژ مَوصُوف بِشَيْءِ من 
صفاتها ؛ وگل واحد من هذه السعة مَوجُوڈ عن الباری تعالى بتوسّط 
ِ۲ .×× ۱ 

تم تلي مرتبة هنه الوا التسعة )"في الوجود مَرْتبة الققل 

7 بعالم العناصر ؛ وهو الذي يُسَمُونَة العقل القَمّال ؛ وهو يَوافقٌ 
الم جودات ی جرد من الْمَادة ۳ مثلها » وانا 
فصلوه منها وجَعَلوه ها" مَرتَبةٌ عاشرة على حدة لِوَجْمَيْن 


(۱) في ط : وأُوّلَ النسبة إلى الله تعالى . 
((۱) في ط : على جهة التقریب . 

(۷) هذا السطر من : ط ؛ مستدرك على خ 
(۱۸) سقط الکلام من : خ . 

(۱۹) في خ : جرد عن المادّة . 

(۲۰) في ط : وجعلوا له مرتبة . 


- TA ۰ 


أحدها : أن الثّواني الشئْعة مُوَكُلَةَ بالأفلاك الِْمَة ؛ والققل القَمَالَ 
کل بعالم القناصر . 


والوَجه الثَّانِي : أن هذا العقل الفتال تثري فوته في الأجرام 
الناطقة التي دون فك القتر » کا يري نُورٌ انس ؛ وعله بحصل الْطق 
في كل مُكَوّن » شتعد لقبتول القوّة الناطقّة . ول ماوق من 
التؤجودات الطبيمئة فهو به ملق" . وهنا انیس بتجوه في 
و ۱ 


وک پ یس ی شر ؛ فليس 
بعد مرتبته الا مرْتبة النفس الناطقة وا و ان نے مّ قیض 
ول اجره نت له لمعت فيه قوى النفوِ النقة كله ء فصاز 
۳ لمَا دونه من الْمَوؤجودات کا اجتمعت قوی الاحاد الشمْعة من العَدّد 


في العشرة » فصازت بذلك مَبْدأً لما عداها م من العشرات . 


ولذلك جَعَلُوا هذا العقل الْمُجَرّد عن المادّة في مَرتبة العشرة 1 من 
اعدد ۲۳۱ . ألا ری أن القشرة في مَرتّبة الواجد ‏ والمشرین في مرتبة 
این » والشلائین في مرتبة القلائة حَتَى صي نون في مَرتَبة 
الشئعة . فَيَننْهِي وُجوڈ القشرات في امین » وتصيرٌ اة في مَرْتّبة 
و“ 


(۲۱) في ط : فهرتبه يلحق . 
(۲۲) مابين معقوفتین مستدرك من : ط . 


ان 


ونتزية هذا بیاناً عند ذكْرنا دواثرالعدد الوَهْمِيّة ؛ إن شاء الله 
تعا ی . 


ا سو ور و ارت 

مُوافقة للققول الْجَرّدة من الادہ”'' في نها ليست بجلم » ؟ ان تلك 
تاا EPI‏ 
فأکنبها ذلك گذراً وظْلْمَة ؛ ولذلك صَارّت تفس الانسان تجهل ناما ء 
ولا راا حَنّى تَسْتَضيءَ بنور العفل . 


وهي - في ذلك - بَازلة رَجْلٍ خصل في ظُلْمَةٍ > فهو لایری جسمَه 
ولا َيْرَة ء فاذا أضاء له ا لجو ؛ وترى في غینیه نور الشيس ری حینشذ 
جَسَدَةٌ وما حَولَ من الجسمان ویو ی 
رُؤية ذاتها » ورٌؤية الصّوّر العقليّة الْجرّدة 0 رات 
ذاتھا وغیزها من المثقولات . 


ولها مراتب كثيرة 6 كان للعقول الْجرّدة ال ذگورة قراتب . فمن 
ا ُکَمَاء مَنْ رأى أ مراتبیا انتا عشر قشرة”" : تسم للأفلاك . وثلات لمَا 
تخت فلك القَمّر ؛ وهي : 


(۲۳) في ط : ا جرد عن ا ماذۃ . 
)۲٢(‏ في ط : وئقرن به 
(۲۵) في ط : من “راق مراتبها | ني عشرة + 


سا یذ 


الق النباتيّة ؛ 
والنفس الحيوانية ء 
الع الناطقة . 


ومنهّم مَنْ جَعلها مس عشره مرتّبة : تلع للافلاك » وخش لما 
تخت فلك القمّر ؛ وهي : 
النفس النباتيّة ؛ وهي آذناها مرت ؛ 
وفوقها : النفس الحيوانيّة ؛ 
وفوقها : النفس الناطقَة ؛ 
وفوقها : النفس الفَلْسَفيّة ؛ 
وفوقها : 0,02008 


فهذه" اربع عشرة وت « و عَشر مرت 2 النفس الكلية . 


ونحن نذكرٌ خواص كَل واحدة من هذه النفوس وفصولها تبي" صحة 
هذا لتقم إذا فَرَعْنا من هذا الباب إن شاء الله تعالى . 


وترجع إلى ماكنا فيه من مراتب ب الوْجُوداتِ فنقول : ان الذي يَلِي 
مرتبة مَرتبة النفی ۲٩‏ في الوجود مَرتبَة الو م يلي مرتبة الصورة هر رَه 


. في ط : فهي أربع عشرة‎ )۲١( 
. في طق : لتتبيّن . وفي بلاثيوس : لیبین‎ )۷( 
. قوله ( النفس فی ) سقط من : ط‎ )۲۸( 


ےہ ہے 


الجوهّر الحامل للصورة .۰ وانا جعلت مرت تبة الصورة قبل مَرتبة ال وُھر 
امل للصورة افد بویت ۹ 


آخدها : أنا بَدأنا"' من أَغلى تراتب الَؤْجُودات مُنخدرین إلى 
ناما ات الصورة عل هنذا اتب قبل اوق اطامل ليا . ولو 
دنا من أذنی مراتب "۲ الَؤْجُودات متصاعدین إلى أغلآها لكات 020 
ال و ا في اب۳۹ . 


وهذا و" الحامل للصُورۃ صنفان : 

اوت اوه رال تخمل ١‏ صورة ة الأفلاك وما فيها 0 وأذناها 
اور لذي ۲۱ تخل الصورة اي تخت فَلَك ار . وهذا ( ۰ ] 
اور" " الحامل لور ة الْوْجُودات التي دون فلك القتر يُسَمُونة ا ْیّولی 
وا فصل هذا اور هرمن الجوهر الحامل لصورة الأفلاك وما فیھا من 


. سقط من : خ . واستدرکناه من : ط‎ )۲٩( 
. في ط : لوجهین‎ )۲۰( 

)۳۱( في ط : لان ایتداء‌نا . 

(۲۷) کلمة ( مراتب ) سقطت من ط . 
(۲۳) في ط : الجوهر الذي هو الحامل . 
(۲۶) في ط :في المرتبة . 

(5؟) في ط : ولهذا الجوهر . 

(53) مابين معقوفتين مستدرك من : ط . 
(۳۷) في ط : فهذا الجوهر . 


کے 


الكواكب » وإن كانا قد اتققا في أنّ کل واحد مها جوقرٌ حامل 
للضور ؛ لأ سور الات وکا کی بات في راا وهنا 
اهر الاخر صُورة غير ثابتة ء لأنة لس الصورة تارة وَيَخْلَمَا تار : 
فهو مُستحیْل مُتغِیْرٌ بجملته . وذلك انا يعر ویستحیل بالکان وما فيه 


۳ ۵ 


من اختلاف" " النتب . 

وهذه ايو“ عندفم خط الوجودات وأتقضها مَرّبة . ومنها 
تب ۱۷" الوجُودات لطبيَِْة بالترقي صاعنة نحو أغلى مراتبها بعكس 
حالقا حين انخدرت إلى أذنى مراتتها . وا یکون"" ذلك لدوران"" 


الأفلاك حَوْلها ولباسپا للصُور الي كانت فیسا بالقوّة »ثم تخزح 
بتوزان ۹" الأقلاك إلى الفثل گیا شاء بارّها ۔ لاإلة إلا هو . 


فاوّل ضورة لبستهسا الَمُولى ور" الازکان الاب ة الي هي : 


(۲۸) فی ط : حامل للصورة ؛ لأنّ صورة الأفلاك . 

(۲۹) في ط : من الاختلاف اختلاف النسب . 

(4۰) في بالائیوس : وهذا الیو ؛ وصوّها فی : طبعة مصر . 
(۶۱) سقطت الکامة من : خ . 

. فی ط : ونیا کان ذلك ... وإلباسها للصورة‎ )٤٤( 

(۶۲) في خ : کدوران . 

. في بالائیوس: لدوران‎ )٤٤( 

(45) فيط : صور الأركان . 


ت 


اعت ولا واضواء » والّار : فکان"" ذلك اڑل کال حقیا. م 
لبت صُوَز المادن بوساطة "صو ُورالارگان ‏ ر رو و( الثبات 
كاك صور العادن وصور الآ ركان 2 صور را حیّوان غير الناطق 
بوساطة صور الثبات » وصور المعادن ولا ركان 0 صورة الانسان 
الذي هوحَيوان ناطق بتوسّط صُوَرِ الحيوان غیر الناطق » وصور 
الثبات > وصور العادن وصوّر الأركان 1 


فکانت صُوْرَةٌ الانسان أَکمَل الصور الطبيعيّة . ولا عَرتبَة متها ال 
E‏ پت سر رن 
هيول » والاة الشبيهة بالميُولى ؛ آْني مَؤضوع ٤إ‏ سور الاك وما فیها . 
فاذا حَصّل بالتجوقر في مَرتّبة الَمُقُولات حَصّل في الْرتَبة التي منها 
انخطت النفْس النَاطقَة إلى الأجرام وهي مَرْتَبَةُ الققل الال ؛ فصازت 
الوجودات بهذا الاعتبار كدائرة اکا اج ای طفاها » وصار 
الانسان آخر الدائرة الذي یرجم عل وا . إلا أن الإنتان عندهم 
الق عند تَجَوْمُرہ بأول الثواني الذي هو أغلاها مرتبة وانا أقصى 
كاله أن تلحو بالرتبة العاژِرَة ء وهي مرتبَة العقل الفعال . 


(40) في ط : وکان . 

(۷) في ط : بواسطة ( في الفقرة كلها ) . 

(۶۸) فی ط :ثم لبست صور المعادن ... ثم صور الثبات .. ثم صور الحيوان . 
)4٩(‏ في ط : فيلتحق . 


ا 


هذا ذهب آرسطاطالیس"" وأفلاطون'''' وشقراط'''' وغیرم من 


(۵۰) أرسطو طاليس يلقب بالعم الال ۰ ویصاحب المنطق ؛ أعظم الفلاسفة وأبعدم 
صیتا . ولد سنة ۲۸۶ ق اع لاب طبیب مشپور ؛ وتتامذ لأفلاطون ال وفاته . 

تولی تربية الاسکندر القدونی مدّة من حياته . وفتح في أثينا مدرسة بالقرب من 

معبد آبولون اللوقيوني فعرفت بام اللوقيون ونافست أكاديمية آفلاطون التي کان على 

اسنا أكسينوقراط ؛ فدرس فیها ۲ سنة . ولا مات الاسکندر سنة ۳۲۳ انتقل 

أرسطو إلى بلدة والدته خلقيس > وكانت وفاته سنة ۲٢٢‏ ق . عن اثنتین وستين 

سنة . ولارسطو مؤلفات كثيرة شهيرة في النطق والطبيعة » واليتافيزيقا والأخلاق 

والشعر( راجم مقالة رطس الفلسفة ۱ - ۱۲۲ ) وقال د. بدوي 
سے اک ركذا كفي انل تاس ٠‏ بعد عرض مطوّل لآرائه . 

)٥٥(‏ أفلاطون : فیلسوف یونانی مشہور ولد سنة ٦۲۸‏ ق . م تتامذ على سقراط . وقام 
برحلات خارج اليونان . ونزل صقلیة مدّة . وعاد إلى أثينا بعد ظروف صعبة ۲۸۷ 
۸ ق . م وأنشأ الااديية ( بالقرب من ضریح أکادیسوس ) ومن هنا سيت 
الأكاد يميّة ٠‏ فكانت أول جامعة عامیة في اة ؛ ودرست فیها العلوم ال ختلفة . وکان 
لأفلاطون محاورات ( وصلت إلينا ) ودروس ألقاها على الطلبة ( لم تصل ) وأعظم 
تلامكة ار سطو طاليس الذي التحق بالأکادییة سنة ۳۹۷ 
ورحل أفلاطون إلى صقلية رحلتین أَخرّيين ۳۷ و ۳۱۱ وعاد ۳۰ إلى أثينا . وات 
سنة ۲٢۷‏ ق . م ) قال د. بدوي في موسوعة الفلسفة ۱ :151« وقد نسب إليه في 
العربية كتب ورسائل عديدة غير( احاورات ) اليونانية ؛ ومن القطوع به أا 
منحولة إلى أفلاطون . 

)٥٥(‏ سقراط فیلسوف 9 مشپور ولد نحو ٣۷٤‏ ق . م في أثينا ء تنامذ له أفلاطون 
وكثير غيره من مشپوري عصره . « وم يؤلف سقراط کتاباً ولا ترك أثرأ مكتوباً » 
ورفت آراژه من کتابات أكسينوفون وأفلاطون وأرسطو . وأخذت على سقراط 
ماخ > وحوع سنة ۲۹۹ ق . م وحک عليه بأنه یتناول الم فات على هذا الوجه . 
- قال د. بدوي نم حاکوہ وقتلوه لأنه : جلب على نفسه عداوة عامة القوم لمَا دأب - 


٤٤‏ ۔ 


مُشاهير الفلاسفة وزغام القائلین بالتوحید . 

20 فلاسفة الجُوس " فزعتو أ ن العقول المفارقة [ ] لامادّة یترقی 
بَعْضْها إلى ره بش کی یف آخلاها وھ کت ة البارئ عَز وجّل 
سا الأ عتا بقل ان را کی واا کر 
عند 9 طالیس وجميع من ذكرناة ؛ لأنه یوجب اسْتِحَالّة البَار ء 

02200 
فان قال قائل : فكَیْف صاز كالدائرة ؟ وإنا لَحی!”“ برتبة الققل 
لقال على رأي رو ؛ وهي الرقبةً العاشرة . وإفا كان که إذا كان 
كالدائرة أَنْ يَرْجِعَ إلى الثاني" الذي هو أوّل موجود بَا منة ایض ؟ 
فالجواب عن هذا من وجِهّين : 
آخدها : أن العقل الفقال"" هو في الَرْتَبَة العاثرة عندھ » وهو" 


= عليه من بیان جهلهم » وعلاقته بألقبيارس الذي صار دیکتاتوراً وبأقريطس الذي 
أخضع أثينا لحم الدياغوجية أي حك العامة ؛ وما أشاعه أرسطوفانس وأبرزه في 
مسرحية ( السّحب ) من أن سقراط لم يكن يؤمن بالعقائد الشعبية . 

(8) في ط : الفلاسفة المجُوس . والفلاسفة الْجُوس : الدهريّة > ا فسرّها الدکتور فَرُوخ 
( انظر مقدّمات هذا الكتاب ) . 

(55) في ط : تترقى أيضأ بعضها إلى مرتبة بعض . 

(55) في ط : كفر بحت . 

. في ط :ولا نحن‎ )٥٥( 

(1د) في ط : إلى الباري تعالى . 

(۵۷-۵۷) مابين هذين الرقین سقط من : ط . 


ى١‏ ۔ 


آخرٌ الَقولات الْفارقة عند انحدار الوجود ؛ وهو أَوَلْهَا عند تصاعد 
الأشیاء ؛ فإذًا بلغ العقل الانساني تلك الْرتَمَة كان بنزلة رُجوع أحد 
طرفي الذائرة على الآخرا" , 

والوَجْة الثاني : 

3 العقل الانساني لس موه م من الثُواني عندهم 0 ؛ إن e‏ من 
التقل الفعال » فإِذًا عاد إليه كان مارا 7 الذائرّة 

وقهوكب غلا ان نصل بهذا الباب ذكن خواص النفوس اجس الي 
دنا ذکزها ليتبَيّنَ الفوق ينها اد كانت الخاصيّة ية" قد تقوم مَقَامَ القصل 
الجوهري فیا یمد تخدیذه!"۲ . 


خوّاص النفس الثباتيّة 
وتتمّی الشهوازيّة 
خواص هذه الس التزاع إلى الغذاء وطلبه » والالتذادٌ بوجوده إذا 
وجدته ۰ والاستضرار بققده إذا فَقَدتةء واستدڈعاء لوافق من الأغْذیّة ۰ 
ودفم م الخالف ما الشيء بشخصه ونوعه . 


(۰۸) في ط : إلى الاخرة . 
(ذه) في ط : الخاصة . 
)٦٦(‏ في ط : فا نتعدی سدده . 
(۲۱) في ط : النزوع . 
.۰ ۷- 


أمّا حفظ شخصه فإنة کون بالغذاء ؛ وا حفظ نوعه ےت 
یی هذا الحفظ : التقوج الطبيعي ؛ وها المياكل غيرٌ از 


‫َ 


والاغضاء التشابهة [ الأجزاء ]۳ وها سبع" قوئ : 
ا 0 


وهاضتَةً ؛ 
و 7 ۽ 

ومغد ية 

ودافقةً ۰ 
ای 


ومضورة . 
ولها من الشعور والاحساس تمییز الجهات الست » وإِرُسال العّروق 
نخو المواضع النَّدِيّة » وتَوْجيْة الفروع والاغضان" نو الواضم 
اة" ء والانحراف عن الواضع الضيّقة 


(55) الكامة من : ط . 

(1۲) في ط : ولا من القوی : جاذبة ومسکة ... الخ . 
(18) في ط : ودافعة وغاذية ... الخ 

(15) فيط : والاشتاب . 

. في ط : النبعثة‎ )٦٦( 


CA -‏ ۔ 


خواص النفس ا حیوانیّة 
وتتمّی الغضبيّة 

خواصٌ هذه النفس شهوة النكاح » وشَهوة الاتتقام ء وشَهُوَةٌ 
الرّياسّة » 1 ۷ ] والغلبة . وها امیاکل اللحميّةٌ والدّمَويّة . وقد يُوْجَدُ 
من قياكلها مالا دم له . ولها الأَعْضَاء الأليّةُ ء واطرکة الإراديّة 
الاعتتارید فولیا الحواس ا 

ومنها ما ینقصه به بُعض الحواس 

وها اللَذة وال . 

و یود لِبَعْضِهَا التخيّل والوَهم . 


خواص النفس الإنْسانيّة 
وهي النّاطفّة 4" 


خراص هذه الثفس : الزّويَة"" » والفكر » ومَحَبَّة العم والثرفة ء 
وها المياكل النتصبة > والعَمَل بالیدین! ۳ . 


(1۷) فی ط : فیوجد . 
(۷۸) في ط : وتسمی الناطقة . 
)1٩(‏ في ط : الرؤية . 
(۷۰) ف ط : بالقدر . 


چٹ الحدائق )٤(‏ 


خواص التّفْس الحكميّة الفَلْسَفِيّة 


خواص هذه النفس مَحَبّة المُلُوم النظريّة”" الى لا يراد منها کت 

من الوقوف على حقائقها فقط ہ والحرْصٌ على ترفة آسباب الأشياء 
5٦ 9 2‏ 7 ع 3 ۳ 

لها ء والاستذلال بظواهر الامور"" على بواطنها » ومَعْرِفَةٌ مراتب 
الوجُودات في الوجود » وكَيْف انبعمّت عن البارئ عَنْ وجل » وكيف 
انبَعث”" بَعْضْها من فض با رى" فيها من وحدانيّة الله تعالى التي 
حصّلت لكل موجود ذات ینفصل بها من دات مَوْجُودِ آخر . 

وها يكون وُجود الصُوّر في الميُولى . وف ضوع الشبیه بافیّوی ء 
وهو الجوْقرُ حامل"" لصور الأفلاك والکواکب . وهل الال قدي أو 
مخت ؟ وما لفق بين الأزلئ والخدث ؟ 

وما لزق بين الأزلي المطلّق » والأزْلِي لضاف ؟ 

وما الفرق بَيْن الْبْدَعٍ والمكوّن ؟ 

كيف صارَالْبْدَعٌْ واسطة بَيْنَ الأزلي والْكَوّن ؟ 


(۷۱) في ط : العلوم الفلسفيّة . 

(۷۲) في ط : بظواهر الصور . 

(0) فيخ : انبشت . 

)£( فی ط : بعضها عن بعض لا سری قیها وخدانية من الله تَعالى حصل لکل موجود ذات 
ینفصل بها من ذات موجود آخر . 

(۷۵) في ط : ا حاصل . 


وهل خالق العالم واحذ أو أْكُثَرٌ من واحد ؟ 

وإقامة التراهين على أنه لايَصحٌ آن یکون إلا واحداً لا يُشْبةُ شيئاً ولا 
* شیء ۰ 

وما الحكمَة في وَجُود الأشياء على ماهي عَلَيه ؟ 

وما الکو منها وما البْدءُ ؟ 

وما لفق بين الفاعل على الَقَيُقَة والفاعل على الجاز » والقاعل 
الطلّق"" 1 وما الحكمَة )"في دوران الأفلاك حَرَكَةً مت ديرة عير 
مستقية ؟ 

ومّا الواجب » وما المْكِن''' ء وما الم ؟ 

وكيفة صاز مافوق الأَرْبَمَة الأرْمَان من حَيِّزِ الاجب وما تخت 
الأزكان”"" من حَيّز المکن ؟ 

وما الوجُودات التي أَوْتِيَتْ كالّها في جواهرها وأفْعاليَا ؟ 

وما الوجودات التي ل توت الها لا في جواهرها . ولا في أَفْمَالُا ء 
فا طرفان ؟ 


. في ط : والفاعل على الاطلاق‎ )۷١( 

(۷۷) مابین معقوفتين مستدرك من : ط . 

(۷۸) في ط : وما الواجب ہ والمکن » وما الممتنع . 
(۷۹) في ط : وما تحت الأفلاك . 


ے ١0ت‏ 


ما الوجودات " التي وتيت كَالها في جواهرها ول تؤت كالها في 

آفعافا [ ۸ ] فصازت وط ين الطرفین + 

ولم سکن الصف الأول فلم تكن له رة" . وتَحرَكَ الصنفان 
الاخران ؟ 

وما الک في وجود النواميس 5 الات ف عالم الکون 
والفساد ¢ 

وما الفرق بد اة والسحر ؟ والكهانة والفلسَفّة 

وه تیف َو وش عل انیا : 

وما لزق تین الانسان الذي يُوْحى یه الذي لا یُؤحی إِلَيْه ؟ 

ولم صار الانتان مامور منیا دون غیره ” ۶ 

ا نم ۳ 2-7 صر ۱ وت َ‫ ّي الَالم | انساناً ند 

ہے 3 د ات ٢‏ امه 7 000 

فهذه الاموز كلها ؛ من خاصة النفس الفلسَفيّة [ أن تغرفها ١‏ 
(۸۰) فی ط : والوجودات . 
(۸۱) في ط : « ولم لم يكن للنصف الاول حركة . ويتحرك النصف الاخر ؟ » وفي حاشية 


( مط ) يعني بالنصف الأول : مافوق العقل الفسال » وبالشاني : مادون العقل 
الفتال . 


(۸۲) فيط : وما الحكة في النواميس 


(۸۲) في ط : ول يُْمَى .. وى 


5 ۵٥ے‎ 


کت بان شاج جهَة اتسور ۰ و عل < جه التصدیق " ایح قزر 
ےت ای وی رت 

کله : ولکن تعر تن 

کے و ہم ۵ 3 5 00 2 5 

ان اھ ئن 
فطْرَتهَا وگونها أن فطرت وفیھا"“ استغداد لقبُول ذلك » وکانت هاجرة 
للّذات مُمِينَةَ للشبوّات » زاهدة في الدّينار والدژم ء مُحبَّة للخیر 
وله مُبغضة للش وأهله » مُرْتبطَة بالنوامیس » مُکَيمَة للفضائل » 
طرحَة للرّذائل » قد اجتع شا العلم والعمل ؛ 

فهذا هوا في[ لفیلس وف اد عند ارش" 6 وافلاطوة ¢ 0 
الفلاسفة . 

وما لي“ يکن عندھم بهذه الصَفة فیس لوف ؛ ولذلك قال 

وه ل ارم أن دارم ۲ فرش أن تل 
وتعتل » وتکونوا أخياراً فضلاء مر مرت تبطین بالنوامیس 


. مابین معقوفتین مستدرك : من ط‎ )۸٤( 
. في ط : التحقیق‎ )۸0( 

(83) سقط من ط عبارة : أن فطزت وفیها . 
(۸۷) في ط : آرسطا طالیس 

(ه۸) في ط :فن ۸ .. 

)۸٩(‏ في ط : أرسطاطاليس 

(۹۰) في ط :نا . 


ے 5 


وقال : الوا مر" لا دی له . 
وقال أفلاطون : من أراد قراءة لفأتفة لبط أَخَلاقة من الرذائل ؛ 
فانه لا یلم القلْسَفَة الطاهرة من کان تجا ؛ کا لا يُمكن حك" أن 


يَرى وجهه فی ماء كدر . ومراة صَدئة . 


خواص النقس التبويّة 

خواص هذه النفس الشريفة تلقي الوخي والإلْهَام » والاتصّال بالعقل 
لقال » وتقوم سَائر النفوس المَنحرفة عن الى » وتَسْدِیة الإنسان 
حى یفقل ما يَنبَغِي » على اجه الذي يَنْبَفِي من من الوَجْه الذي يَنْبَغِي 
من أجل بها نکی في الوقت الذي يَنْبَغي ؛ وإكال الفطر الناقصة 
بضع الستّن وال وظ وال ذکیر » والترغیب کت > والاخبار 
بالاغیاز الى لمت في + َوه النفس ۱1 ] الفَلسَفيّة أن تعلمها ؛ ان انس 
الفلْسَفيّة نبا تتعاطى النظر في الکَلّیّاتِ خَاصّة ؛ ولذلك قال أفلاطون : 

صن عاجزون عن فَهْو ماجاءت به الشرائع . ولا تلم من ذلك 
سرا ء ونل كثيرأ . ولذلك كان ال را بالشلم لِتا جاءت به 
را و بتأدیب من تقزض لتغلیل ‏ آوامرها ونواهیه ا 
وتعاطي اض فیها . 


)٩۱(‏ ٹی خ :ادا 
(۹۲) في ط : کان أرسطو يأمر بالتسلم لا جاءت به الشرائع دق امل بعادي نان مرش 
لتعلیل أوامرها .. 


ہس 0ے 


وهاه النفسر أَشْرَف ٤‏ النفوس التي ي عالم الأركان » وأعلاها » وهي 
الثائية الدب جات الو ؛ ولا مو آن تج هذه اف الشريفة 
إلا في ذوي الفطر الكاملة . 

8+171 لاتختاج إلى اکتساب الْمَعارف والعلُوم بالقاییس ۳ 
والْثقدمات کا حتاج النفس ۱ ؛ لان المَقايس العاميّة ۲ هي 
قوانین وضتها ذوو الفطر الكاملة تنديداً وتفوياً لذوي الفطر الناقصّة 

اذا اتفق لانتان في صل تولده 1 ن يُعْطى فطْرّة کم استفنى عن 
تلك القاییس بر اھر الما کانها مُصَوّرة في نفسه . 

وکا آنا جد في الفطر"" الانسانية فطراً في نهاية النقص قریبة من 
فطر البهام کذلك"۳" لا تحالة آن نجد فيها فطراً في نہایة الکال قريبة 
من فطر ات لاک + فتک ون هذه الف" لاتا 
بالمتقاييس العميّة کا لاتحتاج الملائكة ۳۷ بل یکفیها أفل اشارة 
عبارة » ویکون الله ۔ تبارك وتعالى ‏ قد أکمل هذه الفطر“'' في 6 
اا الال و ۱ 


(۹۲) فيط : وهذه النفس لا تحتاج في اکتساب العارف والعلوم إلى القاییس » ک تحتاجّه 
النفوس الفلسفيّة . 

. في ط : في الفطرة‎ )۹٤( 

(۹۵) في ط : فكذلك . 

. مابین معقوفتین من : ط‎ )٩0( 

. في : ط : لیسوس العام بواسطتها‎ )٩۷( 


٥‏ ۔ 


وهنا كوس آذ كور ال اقا لا اکشابا : 


(۸) 


راض لنفس الكليّة 
2 هذه ۷ ال عند مَنْ أَثبتها من الفلاسفة تخت ت اق 
الأفااك . 


5 مگ ۳ 
ولھا - فیا زعموا - دائرتان » وخط مسقم ؛ 
فالدائرة الأولى مُنْصلَةٌ بالفآك الْمُحيط » وهو طرَفها الأعلى ؛ 


E‏ ة الشانية هي الطرف الأذنى ‏ ومکانها مَوکز الأرض . وهذا 

تن واه EE OE‏ باه ولا بالجقات 

7 ۳ . وعَمُوا أن ین رف الأعلى وطرنها نی خملا يِل تین 
لداثرتین ء يُسَمُونَة : سم المفراج" ۳ ؛ وبہ”''' يَتصل الوخي بالانشس 


. في : ط : خاصية‎ )٩۸( 

(۹۹) « الكلية »م ترد في : ط . 
(۱۰۰) في : ط : العقلية . 

(۱۰۱) في : ط : والوجهات . 

(۱۰۷) في ط : سل العارج . 

(۱۰۲) سقطت کلة ( به ) من : ط . 


١٥٥‏ ۔ 


( ۱۰ ]الجزئيّة الطاهرّة » وبه تنزل الملائكّة وتف الأرواح الرَكيْة إلى 
العام الأغلى . 

وم فيها کلام طویل اقتضرنا منة على هذه الجُيْلّة ؛ لا غَرضّنا في 
هذا الكتاب غيرٌ ذلك . 


۳ E 


لباب ٹا 


في رح قولهم : إن الانسان يَحكي دائرة وَهْمِيَةٌ ء وان ذاه 
ےت خی 
قد تأملّت ‏ آزشدنا الله وإيّاك إلى صواب القول والعمل!" » وعمنا 
من اطا ول هذا الذي تالوه ء واغتبزت مادگزوۂ فوجنه بل 
تأويلين + 
أحدها : آن الانتان یتح نَظرَۂ بِتَيءِ لا مادّة له » وينتهي نظرءا" 


م 


إلى شيء لامادة له : نيكون ترچ عه وظره إلى مثل مده" ء کا 


ن متا صورة ة الانسان من شىء لد ماود لت وغانته ۳ یعود HE‏ 


ا مادة له . ولشت آغني متا مورة جسه" التي هي کول : 
ان هذه مینوها لجا و إن اسی کا رک رت ۱ الناطقة الى با 


() في ط : إلى الصواب في القول والتمل . 

(۲) في ط : وينتهي إلى شيء . 

0) في ط : فيكون مرجع نظره عليه إلى مبتدثہ 

() فيط : أن یمود إلى شيء . 

(۵) في ط : ولست أعني بمبتدئه صورة جسمه .. 

إلى ذهب معظم الکلمة بأثرمحو . وهي واضحة في : ط . 


5 OA 


صَارَ الإنسان إِنْسَاناً » وانقصل عن الحيوان الذي لاثطق له ؛ لأنّ هذه 
الصورة مَبْدَوٌُها من العقل [ الفعّال ۲" ومَرْجِعُها إليه . 

وتو هذه الْجَْلَة أن" مَبدا علم الإنسان : الأعْتاد التي لاتختاج في 
تيمها إلى مادّة :ثم یترقی مھا إلى النَظر في الأغظام التي تحت اج في 
N‏ رن ما تاج إليه في تشضها من لا أل مما 
ا الاغضا م الط التي هي عبت اقط ء 

لي أت الط الذي و عبت للم ؛ م الت الذي هو بدا 

0 . وهذه ياج فی تَفَهُمها"' إلى ماد يسيرة . فإذا انتهى إل 
ارق الم استفرق في الاك وتصل بنظره ف اما الطبيمي + م 
۷ نا" يسح من تاه ليل يلا عل تم تیا 
قليلاً "عند تظرہ في اة وا لط والتطع : فلا یال كذلك 
خی نارق الماد قليلاً ! وذلك أنه اذا تَر في القناصر واْتعادن فما 
نی أجسام عة" ليس فيها بدا عير لطبیعة . فإذا صاز إلى 
0 فيط : العقل القحال . وفي خ العقل ؛ والثبت من : ط . 
)۸( صحفت العبارة في : ط إلى « وسنشرح هذه الجليات . مبدأ علم ... الخ » 


. فيط : التي تحتاج إلى تفهم ألأدّة‎ )٩( 

(۱۰) آثبتنا رواية ! ط . والذي في خ هنا : غيرأنه تاج في بعضها من الادة أقل 
ما ... الخ . 

(۱۱) في ط : وهذه تحتاج في تفهيه إلى ... 

(۱۲) في ط :ثم يبتدئ پنسلخ . 

(۱۳) قلیلاً الثانية من : ط . 

)۱ في : ط : أجسام تُحیطة . 
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2 ہر 9 ہے 0 5 58 رت ۰ (۱۵ 
النظر في اللبات وجَد فيه مبداً من مبَادی النفس ؛ وتَتمّی هذه : 


النفس النبَاتيّة » فيكون قد ائتّداً بالانسلاخ من المادّة قليلاً قل" 
31 ] فاذا صاز إلى النظر فی لخیوان راطق ناك لس 
1 0 : وتّتَمَى هذه" :ال الحيوائيّة » فيكون قد انل من 

دة کر ؛ فإذا صاز إلى النطرفي الحيوان الناطق وجّد فيه 
ا أقوى » ووجد فيه ات21 خر غير النفس الحيوانيّة سو 
وهو الاستشداة لول الأمور العقرلات . 


ەو م اس 7 a‏ 
مزع بال في أمور النفس فيصر موسا بين الاو العامة 
انی العاف م وط بن الأمور تا ذوات الْمَوادَ ؛ فإذا أَمُعَنَ في 
النظر في ثر 0 [ الناطقة ]۲ لاحت إلیە'''' الب ادي العَقلِبْةُ 2 
یتت بتادة۳۳ ؛ قد انتلخ من الْمَادَة كُلّها . وحصّل في وَل 
مراتب العم 2 ۱ 


(۱۵) في ط : هذه النفس : النفس النباتية . 

((۱) في ط :« قليلاً » . ولم یکررالثانیة . 

)۷( في ط : وجد أثر النفس . 

(۱۸) في ط : وتسمّی هذه النفس : النفس اليوانية . 

(۹) في ط : وجد أثر النفس فيه أوی . 

(۲۰) في خ : وجّذ منه . وأثبت مافي ( ط ) مجازة للعبارات الماثلة السّابقة 
(۲۱) « ا٢‏ حیوانیة » من ط . 

١ )۲۲(‏ الناطقة » من ط . 

(۲۲) في ط : لاحت له . 

(۲۶) في ط : ليست في ماذة . 


کو ہے E ۱ 2 ٤ Es‏ و 
نم يشر بالنظر فی الامور العقليّة الْمُفارقة لامادة ؛ فأوّل مَعْقُول 
يُصادفة ¢ پاعتباره عند صعوده ٤‏ الفقل الفعال ۱ 


فاذا أَكُمَل النظر فيه وعلم مره من الْمَمُقُولات الْمُفارقة » ونْهُ في 
لْمرْتبَةِ العاشرة صعد بالاعتبار إلى النْظر في التاسع ۳" تم إلى امن » م 
إلى السسّابع » ثم إلى السّادس حتّی يَصِيْرَ بفكره إلى ل لتقو لول الذي 
هو في مَرْتَبَة الواحد فيجدة!"" ۳ الموجّودات الذي أفاد كل شيء 
الوجُوۃ ؛ وكُل موجود یر إل ُتبس الوجود منة ء فيكون قد ال 
من الط وان النّسسة والتشل القشال ؛ وهذه هي التي نی 
الملائکت۳ رین ٠‏ والکزوبیین ؛ ویکون قد انتهی باعتباره وفکره 
إلى البارک تال سر د ز بالنظر"" في صفاته :وما ٹکو زان 
یُوصّفۃ به » ومالا يَجُوز ؛ وکیف انبعئت الْمَؤْجُودات عنه +" وعَلى أي 
7 جَة صح آن + تقال : إنة قاعلها وعلتها سی لابا نع ا ؛ وکف 
۳ عالہ الأفلاك بتوسّط التّوانی > والققل الفقال . وتوران الأفلاك حول 


(۲۵) في ط : « في التاسعة ثم إلى الثامنة حتى یصل بفکره » وأسقط قوله : ثم إلى السابع نم 
إل السادس » . 

(۲0) في ط : إلى العقولات الأول التي هي مرتبة الواحد . 

(۲۷) قي ط : فیجد ماية الوجودات . 

(۲۸) فيط : تسى اللائکة . 
- والکروییون - کا في متن اللغة ( ك رب ) - : سادة اللائكة . وم الْْرّبون . 

۲۹( في ط : فیشرع حينئذ النظر . 

(۲۱-۲۰) مابين الرقین سقط من : ط . 


بات 


الا کان الأرد عة فیقع في العلم التيابي والنوامیٔس . ولایزال "" یَنْحَبِرُ 
بی ۳ 1 ی الأشخاص أل ۵ موسة ج |« لي منها بدأ بالنظر عند صعوده 
بار 


فشبّهت ال رنْبَة هذا النظر والاعتبار 7م الف كاين 

ف ا علد ۳ غَيْرَ النظر الذي ظز فيها في حين 
صُعودہ . 6 یبُدا خط الدائرة من نقطّة ثم يَعُودٌ إليها [ ۱۲ ] على غَيْر 
الجهة التى ذهب منیا . 

ويَُمَى النظر الاول ۲۳ : الإنتاني . والنظر التاني : الإلهي . 
و الغ الال : الطريق إلى الله تعا ی . 

فک أن مَبْدَأ الانتان" "من مَثقول منیا إلى مَعْقول ٠‏ وهو مابَيْن 
الطرفین مَحُْوسٌ فلا داكا ہر تفقو 
ا العلم ال ۵ و من ۱ فیکود" مُنتهی علم الانسان هو م (A)‏ 
(۳۲) في ط : ولازال . 
(۲۲) في ط : حتی يصل إلى .. 
(۲۵) في ط : لأ نظره في الوجودات عند النزول غير نظره الذي نظره حين الصعود . 
(55) في ط : ويمّى النظر الأول : النظر الاناني . والطريق إلى الله تعالى . والنظر 

الثاني النظر الاليي . 
(53) في ط : فکا أن مبتدأه يكون من معقول ومُنتهاه إنى معقول . وهو فیا بین الطرفين 

حوس . 
(۳۷) في ط : ومابيتهها العلوم ا حسوسة . 
(۳۸) في ط : منتهى عا الإنسان منتیی ذاته . 


15 


ذاته » فيصل إلى عالم العقل في حیاته الأولى بعلمه وتظره » وفي حيّاته 
الثانية بذاته وجوهره . 


هو الْمُراد بتول مَنْ قال : ان ذات الانسان" " تصل بعد مته 
58 د سل یک ف خيابه »آنه ال 
3 > وهي المرتبة العاشرّة من مَرْبّبة السب الأول . 
وقال بَفضهم : إِنْ غایتة أن يَلْحَقَ برتبة لس الكليّة ء مرها 
دون مَرَْبَة العقل الفعال ‏ ذکرتا فيا تقدّم 
فهذا ماظهر إل في رح" " کلامهم الذي سَألت عَنة . 


تاه و ةا و ل 7 یف بالنْطق"۳ ؛ 
فة ور یکلا بان تل لب الل الذي مده ات 


الوجودات لا ان کل رد تشد فرنساامن جک لاپین“ أن 
يَعْقلَهُ حتی يَعْقل مايَینَة وت من الْمَوْجُودات السابقة لَه بالمرتبة۳۹ . 


فالمَوجود الثاني الذي هو أفرب الْمَوْجُودات یه بالات ۷2 


(9؟) في ط : إن نفس الانسان متّصل . 

(4۰) فيط : لايجاوز. 

(۱:) في ط : فهذا ماظهر من شرح كلامهم ( بسُقوط : إل ) . 

. وثبت هاهنا وجة اخر‎ )٤١( 

(45) في خ :« یوصف بالنظر » . وأثبتنا مافي ط لرجاحته . 

. في ط : لا يُمكنه أن يعقله‎ )٤٤( 

(51-45) سقط مابين الرقين من ط . بنقلة عين لتكرر كامة الرتبة . وفي ط هنا : الرتبة . 


1 


لا یختاج في تکمیل تجوغره "ای واسطة . 
ا الوجوة الالت فائه لا تتفل الأول | بتوسط ان 


فکذلك الوجو الرابم لایْمکن أن یعقله"" الا تس اط ااك 
والثاني . وکذلك مان ذلك . 


ولاجتاج " مُوجوڈ من هذه الْمَؤْجُودات غير التاطقة" في کال 
تجوشره إلى أن يَعْقل مادُونة في مرتبته" " الا الانسان E‏ 
تاج في کال ا ا مافوقه۳" ومادوة ولك ا 
في کال تجوفره إلى أن يقل جّمیع المَوجودات ؛ والعلّةٌ في ذلك أن 
وا شدي الم ماف من ال ال سال ےھ قرف 
لانه انا یکون بَعْدَ تقد الات غير الاطق ۱ والتبات والْمَمادن ء 
والا ركان الكو لب ھانہ هنزو از یام ار بق منهة بعرتبة 9 


(4۷) في خ : جوهره . وأثبتنا مافي ط > لانسجامه مع مافي الفقرة السّابقة : « فان تجوهره 
لا يِكْمُلَ إلا بأن يعقل السبب الأول ... إلخ » 

(۸:) في ط : وكذلك الرابع لا یکنه أن يعقل . 

. في ط : فلاحتاج‎ )٤٤( 

"(۰۰) في ط : من هذه الموجودات الناطقة في تكيل تجوهرها . 

(۰۱) في ط : يعقل ماهو دونه في المرتبة الا الانسان وحده . 

› في ط : إلى أن یعقل مادونه في الشرف ومرتبة العقل کا بحتاج أن یعقل مافوقه‎ )٥٥( 
... ولذلك‎ 

(۵۲) في ط : مرتبته في الوجود الفائض عن السّبب . 

(۵4) في ط : بالرتبة إلى الوجود . 


ےا ا ہے 


الوجُود » وان كان هو فْضل منها ؛ ان الق الناطقة ۱۳۱ آضوره فى 
تفس الحيوانية , اال الات سور فى النفس ال اه :الف 
باه صو کت ادن يعدن ردق الأركان الأربعة » 
0 الأريسة ورف 

فلا کانت هنه الأعياء كليا فة ف رن الوجود » وکان لأسيل له 
إلى أن مثقل السیّب الأول حتی یل ماه وين من الْمَوْجُودات 
اتاج إلى أن يَثقل ماو کا احْتَاجَ إلى أن بقل مافوقة . 

ولَمّا"” كانت الْمَوْجُودات القائضة من السب [ الأول ۳۲ نکیا 
شکل دائرة آخزها الانسان ۔ کا ذکزنا في الاب الأول اا الانسان 
الك عل رب" وجوده أن ينكين الثائدة عند الاغتبار ف حط من 
مرتبته في 7 إلى مَرتَة الْحَيوان غير النَاطق التي هي أذنى التراتب 
ایهم إلى الثبات ثم إلى الْمَعادن 9 مک الأزكان تال ایو ۰ 

ادابم إلى لول کان قد" وصل إلى أحط الْمَوْجُودَاتَ مَرْتَبَةَ في 


)٥٥(‏ ضبطها في خ هكذا ء على الاستئناف : والنفس الحيوانيةٌ صورة ... والنفس 
النباتيّة ... والعادن ... والأركان . 
)٥٥(‏ في ط : فلما كانت . 
(۵۷) زيادة من : طب . 
(۵۸) في ط : من مرتبة وجوده . 
(وه) في ط « ثم النبات ثم العادن » باسقاط ( إلى ) منهبا ۱ 
)٦٦(‏ في ط : فقد وصل . 
7 الحدائق (ه) 


الؤؤجود"" قَیبدا بالصّعود منها نحو لت الأغلى » فیکون إلى الصُورة ول 
صُسودہ'''' ء نم إلى النفس ثم إلى ا الققل لقتال تمه إلى الشواني 
التَسْعَة ۳ ثم إلى البارئ تعالی . غير آئة اذا وَصّل إلى مر تبة العقل الال 
مم سو سر یہ 3 وا بَختا ال 
معرفة مافوق التقل لِتَكْمّلَ ذاه وجَوْهَرہ''' لالتكل دابرَۃٌ عليه 
ونظره . 


مد ی > 


ون تکمل هذا الباب بان ندیر دائر: سل ہہ ہرس 
تسعة تة اقام على اتب الاحاد التَْمَة تام مَبدأها العقل الال ۰ 


و با يل رتیت في لوجر ۳ CE‏ الاي 


ولانذكرٌ في هذه دا آشیاء مما فَوْقَ العقل الفَعَال لین لِمَنْ رآها 


3 


ان الانسان مَرجقة إلى العل الال 


(1۱) في ط : مرتبة ثم يبدأ . 

(10) في ط : فیکون أول صعوده إلى الصورة ‏ إلى النفس . 

. في ط :ثم إلى الثاني التسعة التي تسمّى الملائكة القرّيين‎ )٦( 

)٦٦(‏ في ط : بعد عبارة العقل الفعال : کلت الدائرة ولم يحتج في کالما إلى أن يتخطى 
العقل الفعال » لأن القوّة الناطقة إلخ . 

(59) في ط : وتجوهره . 

. في ط : با يتصل مرتبته في الوؤجود برتبته‎ )٥٦( 

(۷ في ط : منحدراً وصاعداً . 


كك 


وهذه 
: م 
صورة الدائ 

نرة 


اباب اثالث 


في رقم : إن في قدْروا'' التفل الي 


گی دمت فا سي إوسية 
أن يتصور بصورة العقل الكلي 


يما 


۰٥٠ 
8 


هذا أُوْضح الله َك الْحَفيّات » وأعانك على فَهُم آشرار الْمَوْجُودات ‏ 
فرع لطین تكنة مَل رید #:ومراقم بهذا أن الإنسان ي" بفطرجة 
[ ۱۶ ]إذا فاض عَلَیْهِ نورٌ العقل فخرجّت فوته الناطقة إلى الفئل لن 
يَتَصَوّرَ جيع الْمَوْجُودات فَيتحصّل"" في عقله الجزئي الصّوَرُ التي في 
العقل الكلي . 

وذلك أنّ البارئ تعالی لَمّا ادع العقل الکُلَيٌ آفاض عَليْه ور 
الأشياء التي شاء إيجادها دفقةً بلازمان " ولاحرّكة ؛ "وأفاضها العقل 
الكلّي على النفس الكَلَيّة على َفْعة أيضاً بلازمان " [ وأفاضتها اللفس 


)۱( في ط : إن في قوة العقل .. الخ . 

۲) ف‌ط :تیا 

(۲) فيط : فحصل . 

. فيط : صور الأشياء‎  )8( 

(5) في ط : اتخاذها دفعة واحدة بلازمان .. إلخ . 
(۷-۱) مابین الرقین سقط من : ط . 


-۸۔ 


و م 


الكَليّةُ على الَیُولی بالزمان ۷" ووساطتَه"؟ حَركَةٌ الفلك إذْ ل تک فی فة 
لول أن تقبلها کلها دفْعَة » وإنا تقبلها على الْمُعاقبة . 

وخلّع الله تبارك وتغالی الانسان آخز الْمتخلوقات » وجَمَع في 
خلقته”" جميعَ مافي العالم فصارٌ ختصراً منة ؛ ولذلك ممَي : العالم 
لایر 

وقیل إِنْه مُختَرّمن اللّوح المَخفوظ » وجّعله دا بین عالم الحس 
وعالم العقل . فَهْوَآخرَ الْمَْجودات الطبيعيّة وال الوجُودات العقليّة وهو 
مُعَرّض لأ یو فيلح بالعالم الأغلى »أو یل" فیلحق بالعالم الأذنى . 

وقد فلت في ذلك" : 

[ من الخفیف ] 


٤‏ عو ۱۳ u ۵ E‏ ۳ وه ھ هدج سط 
انت اا مَابَيْنَضِدَين يَاإِد 4 سان زکست صوره ق مول 


(۸) مابین معقوفتین لم يرد في خ › واستدرکناه من : ط . 

(۹) في ط : وواسطة حركة الفلك ؛ ( بحذف الضير ) . 

(۱۰) فيط : وجم في خلقه . 

(٭) قال في کتاب ( التوقیف على مهمّات التعاریف ) : باب العين : 
« ... والعالم عالمان : كبيرٌ وهو الفلك ؛ وماحواه من جَوْهَرٍ وغرض ؛ وصفیر وهو 
الانسان لأنه مخلوق على هيئة العالم . وأوجد الله فيه كل ماآوجده في العام الکبیر » . 
ینظر کتاب التوقیف بتحقیقنا مطبوعاً في دار الفکر بدمشق . 

(۱۱) في ط : بالملاً الأعلى ء ویسفل . 

(۱۲) القطعة في شعره ا جموع . 

(۱۲) في ط : أنت وسط . 


135 


یت الو غلك غا اوا اوق فلت من لا 
ید 3 أن جَمّع في الف ماف العالم الاکبر صاز مه 
بفطرّته الفاضلّة ء شتعناً بقَوّته العاقلة لأن يَتَصَوّر جیع مان لمال 
الأكبر ۱ 
ويبَانٌ ذلك أن مُذرکات الإنْسَانَ صنقان : 
مات ٤‏ 
و: 022 أت ۰ 
ااا و 
وأنواعها ؛ وأجناسها » ومبادیا هَن معقولات 
وله اذراکان : 
راك بالحس للأشياء الْمَحْمُوسَات”" . 
وإذراك بالعقل للأشياء الَعمَولات ؛ لأ کل شيء لا درك 
9) في ط : في خلقته . ( ویلاحظ أن مابین الطبوع والخطوط خالفة في هذا الوضع ء 
وفي الموضع السابق - انظر ا لحاشیة ذات الرق ( ۱۰ ) من هذا الباب ) . 
(۱۰) في ط : فالأشخاص هي ا حسوسات . 
)١(‏ في ط : هي معقولاتھا . 
(۱۷) اخترت الحسوسات على ا حسوسة التي في خ » والذي في ط : « إدراك باحس للأشياء 
احسوسات . و ادراك بالعقل للاشیاء العقولة » . 


(7Y 


~۷ 


فإذرَاكه الْمَحْمّوسات یم كَمَالَهُ الأول ۰ وحياتة الأولى ؛ وإدراكّه 
المَمْقُولات يمى کل الثاني وحَياتة الأخرى*" . 

فإذا كان الصالم كله صِنْفَيْن : محسویس ومعق ول" ؛ وكان کال 
تج وهر" الانسان پاڈرا رَاكهما معا ؛ وكان میا بفطرته لذلك صار الانسان 
5 أذرك الْمَحْمُوسات والعقولات فقد" " تصّوّر بضورة العالم الأ بر ؛ 
فالإنسان إِذَّنْ يَسْتَحق أن يُسَمّى عالاً صغيراً من جهتین : 

إحداھا'' : خَلْقَةٌ لاعَمَل لة فيها . 

والثانية : اكاب يكتميبّة . إلا أن سَعادنَة إا هي بالاکتساب 

حُصُول العقل الْمُسْتَفادِ . 

وأا [ ۱۵ ] الخلقيّة"" فانا هئ هَيْمَةَ واستخناة جُعل مُعَرّضاً بهتا 
لنیل السّعادة إن هم ذاتة ء وله مر مركتو اما ای ره 
ها وسعد 0 وان جهل ذاتة 6 و یعرف ماالغرض : ۳ 


(۲) فی ط : کال جوهر الانسان . 

(۲۱) في ط : فقد ء وفی خ : قد . والثبت من ط أقوم » فهي في صدر جواب إذا . 

(۲۷) في ط : آحدها ... والثاني . 

. في ط : وأما خلقتّه‎ (YY) 

)۲٢(‏ في خ بعد كابة « مرتبة » إشارة استلحاق كلام ؛ ولكن لاثيء على هامش السخة 
التي معنا ( وهي صورة ) وقد يكون الستدرك على طرف غاب عن الصوّر . 

(۲۵) مابین معقوفتين مستدرك من : ط . 


AS 


بكونه آخز الْمَوْجُودات هلك وطال شقاؤه ؛ ولذلك قال النی مقر(" : 
٠‏ الاس نیام فاذا ماتوا انتبهُوا » ا : « لمکم بتفسه لمكم 
بربّه » ؛ وقال لعلي رضي الله سے“ ۳ ۰« تهب إلى الله بعقلك إذا قرب 


الناس الیه باختالهم » . 


ولهذا الذي قَدَمْناهٌ صاز العالم حَمَْة خَمَْة ناف من الوّجود سوى وجوده 

ف علم البارئ تعالى ١‏ 
جود في العقل الفعال . 
ووجود في النفس | لكليّة . 
ووجود في الهیول . 
ووجُوڈ في قوّة الإنسان الْمُتخيّلة . 

(53) قال في كشف الخفا ومزيل الإلباس عا اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس 
١‏ : ۲ عند ذكره الكلام الشهور : الناس نیام فإذا مائوا انتَبَهُوا ؛ مانطه : هو 
من قول علي بن أي طالب » لکن عزاه الشعراني في الطّبقات لسهل التستري ؛ ولفظه 
في ترجته : ومن كلامه : الناس نیام قإذا ماتوا انتَبَهُوا ؛ وإذا ماتوا ندموا ء وان 
ندموا لی تنفعهم ندامتهم . 

(۷) في : عين الأدب والسياسة وزين اسب والرياسة لابن هديل الغرناطي : ۵۵ 
قالت عائشة رضي الله عنها : « يارسول الله می یعرف الإنان ربّه قال : إذا عرف 
نفسه » . 

(۲۸) روی النهر واني في كشابه الجليس الصالح الكافي والأنيس الناصح الشافي عن علي 
رضي اللہ عنه باسناد ذکره بطوله ء قال : قال لي رسول اللہ مر : إذا تقرب الناس 
إلى خالقهم بأنواع البز فتقرّب إليه بأنواع العقل تسبقهُم ےط والزآف عند 
الناس في الدّنيا ۰ وعند الله في الآخرّة ( ۱( ). 


RAE 


ووُجُودٌ في فوته الناطقة" " إذا حصل له العقل الْمثتفاد . 


فيصيرٌ بهذا الاعتبار كالتائرة الى تتا من ثفطة وتعوة ایا ؛ لأ“ 
مَبْدأهُ أن يكون صورة مُجَردةَ ف في الققل » ونهايَتة أن يَصِيرَ صُورة مُجَرّدَة 
في الققل . وعند ذلك سور العمل ال ی بصّورة العقل الكُلّي » 
ويَصِيرٌ الإنسان مَوْضُوعاً بصورة العام یَخمل صورة”' في ذاته کا تخمل 
الهِيُولى الور . 

فالإنسان - إذا اعْتَبّر به" " الْمَعتَبِرٌ ‏ آغزب التخلوقات صَْقة . 
OE EE‏ : إن الفرض في وُجودہ کال 
الحكمة ؛ لأنۂ انتظم بفطرته "۲ طرقي العالم » وصاز واسطة یا . 
رکال الط فین بالواسطة التي تنظمها ۱ 

أا بال ان الا جل خلال بسا خلق وا 
وجَؤقرأ مَحْمُوساً كان کال اه" في ان لق جَؤْقراً نالشاً صل بين 
لجوفرین » ويَنظم"" الطبیعتین ؛ فصاز الانسان خَدا بينَ عالم العقل 
وعام اليس ؛ وصاز من جیّة سوزته الطبيعيّة في أغلى تراتب الصُورٍ 
الطبيعية » ومن جهة صورّته التقليّة في دی تراتب الصوّر العقلیّات 0 
(۲۹) في ط : في قوّة الناطقة إذا جعل له العقل الستفاد . 

(۲۰) في ط : صورته کا تحمل الميولى الصورة . 

(۳۱) فی ط : اعتبر فيه العتبر . 

۳ في ط : انتظم بِقَطْرَيُهِ طرَفيْ العالم . وصار بينهها . وال ... إلخ . 
(۳۲) في ط : کال الحكة . 

(۲۸) في ط : فینظم الطبیعتين . 


پا ۷ے 


2۳+ شرائیل آن الإنسان خلق على التضوم ین الطبیتة 
للائیّة ٠‏ والطبيعة الي ات اه ول یْضاً على أنه واسطة 2 : 
أنه من قشم الْمُمْكِن ہ والْمُمْكِنْ بطبيعته واسطة بَيْنَ الواجب والْمُمْتَن . 
وقد قلت في ذلك على سبیل الوعظ ۲٩‏ : [ من الطويل ] 
تی ود ینت سل ملین فکیف لو شنت أَنكَ واجبه؟ 
وه لل امن ع دننام ولظی مَجیم یرال حاجب* 
1 ومغنی کون الانسان من الکن أنه صورَة من الور التي 
موضوعها یی . وبالْيولى قاقت طبيتة نکن لاتھا تس الصورة 
ناز + وتخلغیا ار وتکون فیها اور تار بالفؤة » رتا 
بالفغل . ولؤلا ایو آبطلت طبيعَة الْمَمْكِن ولم یُوجّد للأشياء الا 


(۲۵) في ط : مراتب الصور العقليّة . 

. القطعة في جموع شعره‎ (TY 

(۳) في خ : واجب ؛ وأثبتنا ماف : ط . 
(۳۸) في ط : وتكون فیھا الصورة تارة بالقوّة . 


5 ۷٢ت‎ 


ء 2 (۱) ده 


ف شرح قولهم : إن العدد دوائر وهمية 
اعلم أن الوأحد أل العَدَد وَمَبْدَؤّه ؛ وهو غایَة''' لوجود العَددِ ویس 


. 2 0 0 ۳ ۰ ۳ 
بعدد . وکل عدد منسوب إليه ومنقطف عليه انعطاف اخر الدائرة على 


ا 


وما . 


ولد" إليه نتان : 
اخداه] ةة وتكثير . 
والانية و لش و تجز؟ َة ولل 


4 سر ت ۵ ۳ م £ ۳ 
فأمًا نسبَة التكثير فكقولك" : واحد » واثّنّان » وثلاة » وَأَرْیَعة 


تمه ناو" “وما ةداقلل فهي ي نسبَة الکسور كقولك : نطف 


مه (۱) 2 ۰ 
وبع » وخمس » وتّلث ونحو ذلك . 


(۳0 
() 
۲ 
)٤ 


(٥) 
(00 


فی ط : إن العدد دائرة وهية . 

في ط : وهو علة ۰ 

في ط : والأعداد . 

في خ : « فتولنا » . وفي ط : كقولك . واخترت هنا ماف ط ۰ مع الفاء اللازمة 
۔ بعد أمّا التى في خ . وسيعيد العبارة بعد سطر . 

في ط : وما زاد . 

في ط : نصف » وثلث » وريع » وخمس . 


۔ 96 


والتطف أُوّلَ تراتب التجُرئة والتقليل کا أن و الائنین ول قرات 
التضعیف 0107 ذهب في کشا الجتتين إلى عير نمايه ‏ ۳ 


أت" ال 8 بر گن او ارت ة ویذقب في ريد إلى غیر 
ایة ٠‏ و) التقليل تُتدی من أكار" الكَميّة لكدثة ومو التعف » ویذقب فى 
نزو إلى غیر عا يه . 


وإذا اعتبرت"" بفکرك الاغداة كلها ء والواحت » وجدتها ناشقة 
منه ء وراجعة ليه گا تشو‌ها من 7 فان 37 وة لّاحد تشري إلى الأغداد 
مآ جو مرو رس را یت 
هو الانان . وأا الا فلا تُوجد من الواحد الا بط الائنین 
وكذلك الأربَعَةٌ لانَوْجَدٌ منة الا بتوشط "٩‏ الثلاثة والائْنیٔن ؛ وكذلك 
الْحَسْبَةُ لاتوجد إلا 7 الأزبعة ‏ ولثلاقة . والائنین ؛ وهکنا"" كل 


(۷) مابين معقوفتین مستدرك من ط . 

(۸) فی الطبوع : بأقل الككيّة . ورجحت ماأثبت مناظرة لما ورد بعد سطر ء فانه قابل 
بأكثر الكيّة . وقال : « يبتدئ من » . 

(5) فی خ :« من أقل » وهو من اضطراب السّقط السابق ؛ والصواب مافي الطبوع . 

. في ط : ویذهب التْجَزي إلى غير اية‎ )٠١( 

(۱۱) في ط : فاذا اعتبرت . 

(۱۷) فی ط : یشری إلى الأعداد فيصوغها . 

(۱۲) فی ط : بواسطة . 

(:۱) في ط : وکذلك الأربعة لاتوجد الاً بواسطة الثلاثة 

(۱۵) في ط : وكذلك کل عدد . 


SN 


عدد لا يُوجّد من الواحد الا بتوسّط ماتَينة [ وبَيْنَ ذاك ]۳ من الاغداد ؛ 
فیکون العَدة الذي ينها هو الذي يوي الیه م ےت فیصیر 
مَوْجُوداً با يثري إِلَيّه من تلك الْقَوّةِ . فالائنان یُوڈیان قوَة الواحد إلى 
الثلاثة ؛ والاثنان والثْلانة ُوڈیان فة إلى ا ۱ وب والْلاشة 
والأَرْبَعَةٌ نودي فوته إلى [ ۱۷ ] الْخَمْسة ؛ وهكذا مازاة بالغاً ماب“ . 


فهده کا نو" العدد ده من الوّاحد . 

وأمّا كَيْفيَةٌ انعطافه عَلَيْه کانلعطاف!''' أمَد طَرَفَيْ الدائرة على 
الطرف الاخر ان ذلك لا یکون إلا بذ تلد الاعداد منة واستیضائه ۳۱ 
مراتب الاحاد الشمْعَة التي عَلَيْها ور الأعداد » ولیست للعدد 
نو نو روہ ؛ ولک کا بلغ عد عدة إلى مَرْبَبَة الشئعّة انقطف إلى 


مرتبة تبّة الواحد ؛ فصار داك ۱ وطميّة . 
بان ذلك أن الواحد ينشّأ منة الاثنان » نودي الاتنان وه إلى 
لثلائةٌ [ فيكون اللَلاتَةُ من الواحد بواسطة الائتین ؛ وکلاها عله 
e‏ ] غير أن الائنین عله قريبة » والواحد علَة دة . ثم تودي 


۱۷( زادها في الطبعة المصرية فزدناها لفعی . 
(۱۷) قي ط : تؤڈي إليه . 

(۱۸) في ط : بالغاً مابلغه . 

(۱۹) قي ط : كيفية نشوء العدد . 

(۲۰) في ط : فانعطاف . 

(۲۱) في ط : واستبقائها . 


لا ماترى ما من فة الاثتين وقزة والواحد إلى الأربعة » فتکون 

اه من 0و بوتاطة'''' الثلاثة والاثنين ن جود الأرْبَعَة 
ثلاث علل ؛ نم يَسْتَمرٌ الأمْرٌ كذلك”" إلى أن تكون ۳ با سر 55 
من فة ۳ بوساطة ان 


وهي رات ال عند جود الَمْعَة ؛ فإذا تجاوزت 39 
الواجد اة كوّنت”" الق بتجاوز فة لواجد یهام تو 
الشمْعَة » واسْتّدارَ العَدَدُ دوائرٌ وَهْمبّة إلى مَرْتّبة الواحد لکال الْمَراتب » 
فکانت عَشرة کواحد » وعشرون : ننن OE‏ كثلاثة ؛ إلى أ تكون 
معن كتئقة وی هذه : دوائر العشرات: . ۵ ية عل الین 

ىک تشتة لتقوم طبيعة ار" التي ہا يصح وُجوه المئة ؛ فيصيرٌ العدد 


e lb 


تسقة وتسعين . 


فإذا تجاوزت"'' قو الّاحد السّارية في الأعداد السَْمَة والتسعين 
قامّت طبيعة الئة با انتهی إِلَیھا من و الواجد وقوی اة الین ؛ 
واسشدار الد استدارة وَهْمِيّة إلى مَرتَبَة القاحد ؛ فتكون مئة كواحد » 


(۲۲) في ط : بواسطة الثلاثة .. بوساطة الثانية . 

(۲۳) في ط : هكذا . 

(19) في ط : وتنتهي مراتب العدد التسعة . 

(۲۵) في ط : تكوّنت العشرة بتجاوز قوة الواحد إليها في قوّة التسعة . 
)۲٢(‏ في ط : لتقو طبيعة العشرة . 

(۲۷) فی ط : فاذا جاوز . 


- ۷۸۔ 


7 تد 1 3 چا 
ومئتان كاثنين » وثلاث مئة كثلاثة » واریع مئة کاربّعة إلى أن تصیر 
تسم ملة 5 OES‏ 


وتَسَمّى هذه : ذوائر المئين . فإذا بَلَعْ العددُ تع مشة کملت مراتبة 
الاحاد الشَمْعة > فتزيد علَّيُها تسْعة و تسد تسین تقو با وت ا ٤‏ 
فيجقعٌ لذلك تسح مئة وتسقة ره 

فإذا تجاوزت قُوَّةْ الواحد السّاريَةٌ في الأغداد هذا العدة یکون الألّف 
با سرى إِلَيْه”" 163 من قُوَۃ الواجد وقوى”" الأعداد الني ية 

بل" تاه ع استدارة وشِْيّةَ فرجّع'''' إلى مَرتبة الواحد ؛ 

فيكون الف كواحد”” "» وألفان کانتین ۳۳ ۰ وثلامَةٌ آلاف كتلاثة إلى أن 
تَصيْرَ تة آلاف كتسعة . وتتمّی هذه ذوائرٌ الالاف"۳ . 


وهكذا أبدا تمي" الأغداد با يَسْري إليها من قُوَة الواحد بوس اط2 


(۲۸) في ط : فتزید عليها ... فتجمّعٌ لك تسع مئة وتسعين 

. في ط : تكوّنت الألف با يسري إليها‎ )۳۲٩( 

(۳۰) في ط : وقوی الأعداد التي بینه وبينها . 

(۳۱) أي : بین الواحد وبین الألف . فجاء بالضیرین مذکرین لتذ كير الواحد والالف 
(۲۷) في ط : ورجع . 

. فی ط : الألف کواحد‎ (rr) 

(۳۶) في ط هنا » وفي عبارة سبقت مشاہة ( کاثنان ) على الحكاية . 

. فی ط : دوائر الألف‎ )۲٥( 

(۳۱) في ط :ت تسمّی الأعداد . 

(۳۷) في ط : بواسطة . 


ے ۷۹ے 


الأعداد الي قبلما . ویکون كل عدو سبق" وجوثه علة لما تخر 

۵ ساط سے ت م 8 

وَجُودُه ؛ فیکون لما بَعْدَت مرتبتة عن مرتبة الواحد علل كثيرة ؛ كل 
واحدٍ منها عله وجودہ ؛ ويصيرٌالَاحِد علّة العآل ء ویب الأْبَاب . 

وكُلّا کملت مراتب الاحاد السَُعَة اْمّدار العَدَدُ إلى مَرْتبَة الواحد ؛ 


Ls‏ سس 
فصارت منۀ ذوائرٌ م 3 


وعَلى مقدار ‏ بعد ذلك المدد م من الواحد ی عظم دا ئرته وصغرها 5 
اع ذلك تحذة عل مائلناه . 

ولا اند غير في هذه الڈوائر العددية رُموز ولاز طُوي عن 
الاس عَلْمُهَا ؛ لد كانت أذهان الْجمهور بو(" عن فهمها ؛ وعقولم 
تقضرعن علمها . 

r‏ في مَعُرفة وا الَددِ من الواحد » ونسبّته إلَیْه ء 
وانعطافه علي“ > وکال مراتب الأعداد التسعة عَلَيْه مَغرفة ۳ العالم 
وکیف وجد عن البارئ تعا ی . 


(۲۸) ف ط : لیسبق وجوت علة . 

)۳۹( في ط : دائرة وهميّة . 

. في ط : أذهان الناس تنبو‎ )6٤( 

(۶۱) في ط : نشوء . 

. في ط : وانعطافه عند کال مراتب ... إلخ‎ )٤٤( 
. في ط :( معرفته ) نشوء العالم‎ (£) 


الو : ویس یکن الانسان" أن بعل خدوث الم وج ودات 
[ وانبعاتها ]"" عن البارئ تعالی بطریق آقزب من طريق القدد . 


وقد غلم البارئ جل جلاله أن الَْقلاء امس دین بفطرهم"" 
الشريفة لقبُول ات کون ف حدر اروت غنه : فلا 
ون" على تصَور ذلك ؛ لان الانسان لا مکنا أن سور خدوث 
شیع إلا من هیّولی ٠‏ وف زمان وف مكان وبخرکة"" والات"" وأدوات 
وجو جودات عن البارک تعالی لن هکنا(" ؛ لأ الأغياءً کي 
مدا کد خدقت كلها تما" ؛ فجقل ا 7 وجل لمرفة ذلك 
طریقاً سل من هذه الطريق ]8 اف : ص٣‏ و 
الواحد 


. فيط : وليس يكن للإنسان‎ )٤٤( 
. وانبعانا » من ط‎ « )٤٥( 
. فيط : بفطرهم‎ )43( 
. في ط : لقبول العلم سيتفكرون‎ ):۷( 
. في ط : ولا یقدرون‎ )۶۸( 
. (9غ) فی ط : بحركة‎ 
. ما پین هذین الرقین سقط من : ط‎ )۵۱-۵۰( 
. فيط : حديثة كلها معأ‎ )٥٥( 
. في ط : وهي الاعتباز‎ )۵۲( 
. في ط : بنشوء‎ )٥٥( 
. ۔ وف اللغة يقال : نشأ نشا ونشأة ونشوءا‎ 


)٦( الحدائق‎ A 


فک أن الواحذ علَّة لؤجود العدد ولیس من القدد » فکذلك البارئ 
جل جَلاله عله لوجود العام ولیس من العالم . 

وکا أن الواحد لو تَوْھْمَ ازتفاشه وَعَدمۂ لارتفقت الاعداة كلها 
وغدمت ؛ فکذلك البار تعالی ۱٩1‏ ] لوازتفع وشدم لم يکن ثیء 


كذلك الموجودات كلما لوارتفقت ل يو یوجب با ذلك ارتفاغ 7 
تعالی ۳ . 
بت بهذا 3 الباری عز وجّل عْني عن العام ؛ والعالم ا مُفتقرٌ إِلَيّه . 
وکا وجوة 09" 
غَيِْهِ ووجود الاعداد كلها وجود مضاف [ انی آنها غَيْرٌ له بانشها 
في وجودها أده وجودها بوجود الواحد ¢ وكذلك بارخ رت وجود 
مزا اند لا بحتاج في وجوده إلى غَيْرِه 0 ووجود : الوجودات کيا 


۱ ولا 
وجود ماف [ لا“ وُجوڈھا 7 من وجوده فائض عنه ٭ع(٥٥)‏ ۱ 


وکا أن الأعداة لها قبست الوّجوة من الواحد من غَيّر حرکة ولا 
زمان ولا مکان ول يَحْتج الواح في إيجادها إلى سىء آخر غَيْرَ ذاته 


)6٥(‏ في ط :« ... لو ارتفعت لم يوجب ذلك ارتفاع الواحد » فكذلك لو ارتفع جیم 
(۵7) في ط : وفائض عنه . 


- ۸۲ ۔ 


فكذلك حُدوث الْمَوْجُودات عن البارک تقالی بفیّر حركة » وبفیٔر زمان 
وبفیر مکان ہ ویر آتوات » وین عير أن يتاج في إيجادها إلى شيم 


۳ 
۵۰ 


یره 


وكا أن الواحد يُوصَف بأنة تقدَم الاغذاد بالزمان ء ولا یبطل ذلك 
ا عنه » کذلكك لایوصف"" ا امھ 
العام بالزمان ولا يَبْطُل ذلك أن یکون العالم مُحْدثاً عنة . 


وکا ان الواحد ل یتفر" عن وحدانیته بكثرة ماحلدث من الأشْداد 

عنه وم يُوجِبْ ذلك تَكَثْراً في ذانه ولا استحالة في جوهره » فكذلك 

حدوث العالمَ على كثرته لم یوجب" " تَعَيّر الباري  :‏ تعالى ‏ عن 
وخذانیته » ولا ترا في ذاته ؛ تعالى الله عن صفات النقص . 

وكا أب الأعداة تَوْجَدٌ عن الواحد بتوبط الآحاد الشَمْعَة » وما يَجْتمعٌ 

في العشرة من قواها كذلك وٌجدت الْمؤْجّودات عن الب ار تعالى 

بوساطة"" الثُواني الشمْعَة وما اجمّة”" في الزجود"" العاشر من القوى 


(۷) فيط : ولا يُبطل ذلك أن يكون . 
(۵۸) في ط : وكذلك الباري سبحانه وتعالى لا یوصف بانه 
)۵٩(‏ في ط : لا يتغيّر . 
(.2) في ط : فکذلك حدوث العام وکثرته لاتوجب تغیر الباري ... 
)٦٦(‏ فيط : بواسطة الثواني . 
)٦٦(‏ فيط : وما یجتع . 
(50) في الطبوع : « وما اجمع في الوجود ( العقل ) العاشر ... » والقوس الذي عند 
( العقل ) من الطبوع . 
- ۸۳ - 


السَّاريّة إِلَمْه من الثواني . وما فاض عَلَيْه من قوة الوخدانِة 
بوشاط سس 

وكذلك إذا اعتبّر الْعَْبرٌ وفکر الفَکَرٌ وجد کل شيء من الوجودات 
إا صل موجوداً بن صارت لَه ذات يُوجّد بها وانقصل من غير" . 

وتلك اكد ني تَهَوَى بها وتوشد "۲ نا سرت الیه من البارئ 
قال اط “اچ وه یه الؤْجُودات . وتلكك الوخدة هي هُويَتهُ 

وه التي ہا قوائہ . وقيزه ی ۱0 سوّاه » فی ان ا نج 
ال عدم ۱ 

فتریان الوَحْدَة من البارئ تعالى إلى الأشیاء" " هو الذي کوّنھا ء 
وا وجوذش] على مراتبها ٠‏ وصير متا عللا لبعض ؛ وهو 
دال عله ژجود الجبيع » ولذلك موه عَلَةَ العلل ء والفاعل الط » 
والفاعل بالقيقة ؛ لان فعل غیرہ إا هَوَ فل بامجاز . وبالاضافة۳" لأ 


. في ط : بواسطتها‎ )٤( 

(70) في طہ : یصیر . 

رو ات اش با 
(WY)‏ في ط : التي بها توجد إفا سارت إليه 

(۸) في ط » بواسطة . 

. فيط : وقيّزه عَمّن سواه‎ )٦۹( 

(۷) في ط : للأشياء . 

(۷۱) في ط : وأفاض الوجود على مراتبها . 

(۷۲) فيط : والاضافة . 


- ۸۶ - 


بل الففل عَمَا هو أَسْبَقَ منه وجودا ۲" ۰ ویوذیه إلى مابشدہ . فهو 
مُنفعل لما فو وفاعل لما وه" ؛ وهو تفیل بالحقيقة فاعل بانجاز 
والإضَافّة » فيكون بدا الأفمال من فاعل لايَنْقَمِلٌ کئبرہ ال 
ومنتهاها إلى منقعل لا َفْعَل اة ؛ وما با فاعل فیا دونه مثقعل لما 


ولتا ذكرناء في هذا الباب قالّت لكا ان البارؾ تعالى مع کل 
. (ه) 


ون أرَادُوا بذلك وُجوۃ آثار صنعته فی الوْجُودات » وسريان الوحدة منة 
التي بها تكوّنت”" الحدنات . وم يُريدوا بذلك أن يحل الأمكنة”" ء ویَقَعٌ 
تخت اط او بو من القالم . کاو رلك وقلاغلوا كيرا . 

وقد غلط قوم من القلاسفة في هذا الوضع عغطاً فاحشاً ؛ فَرْعَمُوا أنه 
البارئ ‏ تعالى عن قوهم ۔''' سَيّالَةَ في العالم"" ؛ ولهذا قال شالس“ : 


. فی ط :عا هو أسبق وجودا منه‎ (YT) 

(۷۶) في ط : وفاعل لما تحته . 

(00) في ط : في کل شيء فا أرادوا . 

(۷0) في ط : تکون ا حدثات . 

۷0 في ط : أنه کل الأمكنة . 

(۷۸) عبارة ( عن قوطم ) لم ترد في ط . 

)۷۹( في ط : صورة تتهيّأ له في العام . 

(۸۰) ٹالس » ويرسم عادة : طالس ( نحو :1۲ - ۵4۷ ق . م من ملطية ( في اليونان ) ء 
قال فيه في الوسوعة الفلسفية : ۲۸۶ : آول فیلسوف إغريقي قدي معروف من الناحية = 


دل 486 - 


إن الله ناشب في الأشياء"“ . 


وقال زینون"" : إن كَرَة العام هو الله تصالی ۳" ؛ وأن الْعْلول هو 
العلّة . 


ولا حَملهمْ على هذه الآراء الفاسدة ارو من تیان الوخدة في 


الوجُّودات » وأن وجود کل شيء مُتَعلَقْ بوجود البارئ تعالی . وتَمعُوا مع 


(۸1) 
(AY) 


التاریخیة . واشتغل بالرياضيات والفلك ٠‏ واطلع على مدونات المصريّين والبابليين 
عن الأجرام السماويّة . وف الوسوعة الفلسفية الختصرة : ( ۲۸۰ ) ویبدوآن طاليس 
قد قال بان الأشياء كلها ملوءة بالاهة » وفترت هنا بمعنى أنها علوءة بالروح أو 
الحركة , ومیداً احياة الذي بسیب سعته وقوته لابد آن یکون اليا . 

وفي الوسوعة الفلسفية ١‏ : ۲۲۷ قال د. بدوي : وم یذکرون عن طاليس أنه كان 
يقول یاه واحد » وأن هذا الإلّه مختلف عن الإنسان » وأن صفات الله ليست تلك 
الصفات التي ينسبها الشعراء إلى الألحة فإنها صفات إنسانية خالصة . ثم قال :إن 
هنا ينسب إليه من هذه الناحية مشكوك فيه .. الخ ويراجع مقاله فيه . 

في ط : إن الله تعالى ثابت في الأشياء . 

زينون : هو زینون الإيلي ( نحو 5١ - 1٩۰‏ ق . م ) من تلاميذ برمنيدس أول 
الفلاسفة الحقيقييّن في المدرسة الإيليّة . 

قال د. بدوي في للوسوعة الفلسفيّة « ویعده البعض ول فيلسوف ميتافيزيقي وجد في 
بلاد الیونان » خصوصاً إذا لاحظنا أنه قد قصر بحثه على فكرة الوجود » ونظر إلى 
الوجود بجسبانه شیئا مجرّداً ولیس هو الطبيعة نفسها ء ک أضاف إل الوجود الصفات 
الأصليّة التي تجعل من هذا الوجود كالألوهية سواء بسواء » وهنا لم يكن يفرّق بين 
الوجود والآلحة .... فالوجود أُولاً یتصف بالوحدة لأنه لاشيء غير الوجود ۰ ويتصف 
ثانية بالثبات .. » . 


(۸۲) في ط : هي الله . 


۸٦ -‏ ۔ 


هذا"" قول القت ماء من ا لحکماء : إن الله تعالى مع کل * شي تچ ر 

من ذلك هذا" التوهُم اقبیث ؛ ول يفكروا في أن" ذلك يَقَودُم إلى 
للحَال ؛ لآنہ لى كان كذلك لكان وت تعال مَحْمُولا في غیره 6 لا“ 
کل صورة مفتقرّة إلى موضوع يَحْمِلُها”" . وبْلْزْمٌ من ذلك أن یکون 
العالم قد دآ » وتبطل دلائل الحدوث » ويلزمٌ منه"" أن یکون البارک 
تعالى واقعاً تخت الأزمئّة » محل" “في الأمكنة في امتحالة دائمة ؛ لان 
من شأن افیّول أن تس الصورة تارة » 20 تارق وأن یکون 
البارئ تعالى Ea‏ ¢ 2-7 نوعأً رة جنس 5 E‏ 
فطلا )4 وتارة فاعلاً وتارة [ ۲۱ ] متفعلاً : 

وشبهةٌ هذا من الحال "۳" . نعوذٌ باللہ من الخذلان ! 

ول هؤلاء إنا يُعَدُونَ في ستخقاء القلاسفة لا في عُقَلائي”" ء وف 
(:۸) في ط : وسمعوا مع ذلك 
(۸۵) في ط : إن الله تعالى في کل شيء فأنتج 
((۸) كامة ( هذا ) لم ترد في : ط . 
(۸۷) فيط : لم يفكروا أن 
(۸۸) فيط : موضوع يَحُلَها 
)۸۹( في ط : ويلزمهم أن 
(۹۰) في ط : مُختملا 
(۹۱) فيط : تارة شخصاً . 
(۹۲) مابين معقوفتين من ط فقط . وتقة العبارة لم ترد في ط . 
)٩۲(‏ في ط : من ا حالات . 
(؛٤۹)‏ في ط : ومثل هوّلاء يُعَدون من سخفاء أ لا تمرم 


- ۸۷۔ 


جيَالهم لا في غلائیم ۳ 

وقد اعت 5 بال وا ۱۳ أن الله تعالی مبَاینْ للعالم 
من جميع الجهات : لايشبة شيشا ولا يُشْبهُه شیء ‏ مباينة 0 
حيرا ينكان وانْفصّالا ؛ وأنه موجُود”' مع كل شيء وجوداً لا يَقتَضي 
مازجة واتصالاً » بل صفة مُبَاینة وه هی اس انا 
وان بقلم ذلك ها يدل عليه الیل" ا E‏ 
کسائر صفاته التي نت ولا تیف . 


وقد زد آرسطاط‌الیس" " کل قول من هذه الاقوال''''' ۰ وأنکرۂ . 
وضلل قائله وکفرة . 
فان كاك وكين ل ورن 
قد ال" " في کتابه الْرْسُوم ب (مابَمْدَ الطبيعة ) إن البارئ تعالى عة 
)۹٥(‏ في ط : ومن جهاهم .. لامن عامائهم 
(3) في ط : وأجمع العارفون باللہ تعالى على أن الله عز وجَلمباین .. الخ 
(۷) في ط هنا تقدم وتأخير بین البارتین ‏ 
(۹۸) في ط : ونه موجود منه كل شيء . 
(۹۹) في ط : بل صفة جليّة وصفية لا تحيط بها العْمَول . 
(۱۰۰) في ط : با تدل عليه الدلائل . 
(۱۰۱) فی ط : أرسطو . 
(۱۰۱۷) في ط : من هذه الاقاویل . 
(۱۰۲) في ط : وهو قال في كتابه الوسوم . 
- كان أرسطو یسمّي کتابه هذا : الفلسفة الأولى . وانا تاه : مابَمد الطبيعة 
آندرونیقوس ( عاش في القرن الأول قبل الیلاد ) و یتألف من أربع عشرة مقالة . 


- ۸۸ - 


لعا ۰ على نشی آنه فا له آله خاية له .وه صورة ۲1 

فال جواب : آنه ل یر ماتومْشًۂ'”''' . وکیف يصح أن يُنكرٌ شيئ 
تاو عخله مد وک ضوح فان السا سبخانة 5 ۳ک 
بالطثورۃ الشّخْصيّة ولا بالصّورة النْوْعِيّة ولا بصفة یلح بها تقص - تعالى 
غر" ذلك وه مباین!۳ ۱" للأشياء غيرٌ موصوف بصفاتها تبت بهذا أنه إنا 
ت که مون لون ال ب هک ۳ 
وعَال) وقادراً ونخو ذلك على معان 1 لاتوجبٌ شبّهاً ء ولا تقتضي ي تقصا. 
وذلك على ثلاثة ا ۷ ات 


أله لما له یک ُجوڈ على اه" إلا البارق تَعَالى ومصنوعانه . 
و يکن له ضد د ولا ند ٠‏ وکن هو الوَجُود على الاطلاق . فوجود"" 
7 مَطتوعاته مقس من وجّودہ حَتى إن لو تو هم ارتفاعٌه تعالى لارتفع / 
كل مَوجُود وسَار وُجود العالم گلا وُجود إذ م يكن له قَوامٌ پذاته ؛ وصاز 


07 . في ط : علةْ العالم على معنى أنه فاعل » وأنه غایة له‎ ٠١ 
. في ط : ماتوهمة‎ )۱۰۵( 


. فی ط : وهو تله‎ )۱۰١( 

(۱۰۷) في ط : وقد صرح بأن البارق تعا ی لا یوصف بالصورة الخ . 
(۱۰۸) في ط : و نما هو مباین للأشياء بعنى أنه غير موصوف . 
(۱۰۹) مابین معقوفتین مستدرك من : ط . 

(۱۱۰) فی ط : أنه لا لم يكن موجوداً بالحقيقة الا الباري . 

(۱۱۱) في خ : ووجود . والمثبت من : ط . 


- ۸٩ - 


کت موجُود وا‌ت! 97 2 و صوره 21 3 کان وجود هو ای 1 
ہوا اکور کرت وان کی تال ارک تالم د 
وقد قال أَفلاطُون''''' نحو هذا في كتاب طیْماوؤس ؛ وذلك أنه قال : 
» ماالشيء الذي هو موجود الدْْرَ ولیس له نکن الج © 
وما اش الع نٹ5 ۳ ۳۲ ] ال ۴ کر وی لها ا 
ر e‏ 
فالول ۳" : الأنواع والأجناس » وان : الاشخاص . 
فجَعل الاشخاص التي هي مَوْجُودَة عندنا كَأنْها غير موجودد ؛ 
لأنها في سیّلان متصل » واستخالة دائمة . وأثبت الوجود لأنواعها 
ناسا وان كانت غَيْرَ مَوْجُودَةٍ بالحواس عندنا لتّباتها على حال 


(۱۱۲) في ط : وصار كأنه موجوداً واحداً . 

(۱۱۳) في ط : موجوداً به . 

(۱۱۵) من کتب أفلاطون : کتاب طیاوس ؛ ( الوسوعة الفلسفية ۱ : ۱۵۷ ) 
- وصدر الکتاب في ترجمة عربية ‏ في د مشق ۱۹۹۸ عن وزارة الثقافة والارشاد القومي 
( ترجمة الأب فؤاد جرجي بربارة وتحقيق ألبير ريقو وتقديمه : بعنوان » الطیاوس 
واكريتيس ) . 

(۱۱0) في ط : الشيء الذي ... والشيء الذي یتکن 

(۱۱7) في ط : یتکون في الدهر ليس له وجود البتة . 

(۷) في ط : أراة بالأول : الأنواع ... وبالتّانی .. 

(۱۱۸) في خ : عندها . والْبّت من : ط . 


واحدة" " لاتتغيّرَ عن طبعها . فیکذا جعل آرتطاطالیس " المالم 
ی م له پنشسه . كأنة غيرٌ موجود » وجعل الوجو 0 
البارخ عز وجل وَحْدَهُ . وجَعَلۂ کالصورة ۳1 لايُوْجَدْ الْصَوّرٌ إ 
تفريباً لاحتَيِقَةٌ حين كن وجوده سبباً لوجودشا" " کا تکون 
سبباً لوجود مُصَوّرها . 


ا ۶ ma.‏ 7 زو 
وتسَمي الصّوفِيّةٌ هذا : القناء""" في التؤحيد . ویرونه أَرْقَعَ مراتبه 
هذا أحذ المعاني التي ہا ۰ البارئ تعالى صُورَة للأشياء . 


والمغنى الثاني : 
| أن تعالی آفاض من وخذته على كل فو اهارت له به 
صو بها ؛ فكل مَوْجُود إن بو لي ند ی 


ص مب (۱۳۱) 


بصو زب 


(۱۱۹) فی ط : على حال واحد لا تتغيّر . 
(۱۲۰) فی ط و 
(۱۳۱) في ط : وجعل الوجود هو الباري وحده 
(۱۲۲) ق ط : سببأً لوجوده 
(۱۲۳) في ط : ويَْمّي هذا الصوفية : الفناء ... الخ . 
۔ وفي خ : « هذا لبنا في التوحيد » . وأثبت کلمة الفناء من : ط . 
(۱۲۶) في ط : یِسنّی . 
(۱۲۵) فی ط : ماصار . 
(173) في ط : بصورجا . 


اا - 


والمغنى الثالث : 

أن العئورة هي غَانِةٌ امنور وکاله : لان ايء إذا كان بالفرة فهو 
على كاله الأول . فس اذا خرج إلى الفشسل کان على كاله الآخر""" . 
وخروجّه من القوّة إلى الفثل ِا هو بالصّورة . 

>٦ 0 27‏ ےو £ هم ۳ 3 

فاسا كان البارؿ تعالى هو الذي اخرج العالم من القوة إلى الفعل . 
7 7 , 5 ده هر از 2 5 (A)‏ 
أعني من القدم إلى الؤجود . صار من هذا الوجْه كأنة ضورة للعالم ۰۳ 
وإِن كان غیْر صورة على الحقيقة . 

وستری!" " كلامنا . فیا بَعْدَ هذا . با پزید" "" هذا العاني وضوحاً : 
إن شاء الله تال 


(۱۲۷) فی ط : صار على كاله الآخر . 
(۱۲۸) في ط : صورة العام . 

(۱۲۹) في ط : وستری في کلامنا . 
(۱۳۰) في ط : بأزيد من هذه المعاني ... 


گے 


البا سبفامسس 


في شرح قَوْلِهِم : إن صفات البّارق تعالی لا يِصِحٌ 
آن يُوصّفَ بها إلا على وجه السب 

اعله أن الصّفات تَؤْعان : 

و مت "ال ف لا زالة ا شتراك 91-011 مَوْصُوف 
آخر » کقولك : « جاءق رب الا یعرف رَجُلَيْن كُل واحد 
0 اله أو رجالا : كل واد منم له هذا الامم ۲۳1 ] 
فیحتاج الْمُخْبرٌ آن یَصفة بصفة يَمْتار بها عند الْمُخاطب ممّن يشاركّه في 
ا 

والنوع الآخرٌ: لا را به إزالة شترا ء ولكن يراد به دح المَوُصُوف ؛ 
أُوذَمه . والخاطب غني عن أن يوصف له الذكورٌ؛ كقول القائل : یت بل 
النجيُب» ویس لمن تخاطبة لا اب واحذ ؛ وتخو ذلك ۲ 

وصقات الباری ۔ جل جلاله - کلها من هذا التوع الثاني" ؛ :نا هي 

صفات يُمَجَدَهُ بها الواصفون ء ويُنّنِي عليه با اون . 


0 في E‏ یوضف ہا لازالة الاشتراك . 
(۲) فی ط : الاشتراك . 
۳0 في ط : من هذا النوع , وهذا النوع إنما هو صفات .. إلخ . 


۔ ۹۳ ۔ 


كت کان البارئ ‏ جَلٌ جلاله - بائناً عن جميع الْمَوُجُودات'“' غير 


۶6 8 


مُعَبّه بِتَواءِ من الْمَخْلّوقات صاز الم عَلَيْه مُقصّأ في ثنائه - ون 
نھد - یر بالغ" ما تتوجبه و وان عل ومجّد - . 


ونیا ذلك أن الْمَدْحَ ا افراع" : 


فالافراط : أن تفع م الادح الْمَمُدوحَ إلى مرتبة 2 رف من مرتبته 6 


وَملْرلَة أَعْلَى من منزلته . 


الاد 


ا 


والاقتصاد : أن لایتجاوز به مَرتَبَتةُ اوه ا مَنرلته . 


4 7 


والتة فص : أن يَحْطة عن مَرتبته » ولا یه حى مَنزلته . 
فالوجهان الأوّلان تحال" ' في وطف البارئ تعالى ؛ لأنة لا يُمْكِنْ 


مه نٹ عہ 


N)».‏ “ که سے سس فمو 
ا ية وو لاح مرتيتة مو 


انط بها لو ؛ ولیس فوق مه رة لی ينها قير 


(4) 
)٥( 
0) 
(0 
(۸) 
(٩) 


في ط : جیع الْمَحدثات غير مُشبه لشيء . 
في ط :غير بالغ لها . 

في ط : على ثلاثة أنواع . 

في ط : مُحالان 1 

كامة ( الادح ) لم ترد في : ط . 

في ط : فيرفعه . 


-658- 


ایا ؛ لال اية الأشياء وغا غایتها فلس ف مشم الادح لَه إفراط ولا 
اقتاد وگل مادح له مُقََرٌ في مَدْجِه غَيْرٌ واصف له بالواجب من 
خقه . لأنه يَصفه بصفات : المَثقُولَ منها " معان مُخالفَة لما هو علیه . 
فإذا قال : :اه خي ۰ "وله غالم » وإنه نمی , واه نه يَصِيرٌ . فانا 
نصفة بصفات إن حملت على تعلقه بز منها تل به عَز وَجَلَ . 
واوكتت کا بالمخلوقاف» تعالی ع ذلك" . 
فلهذه العلة افتزق نارق وھ 19 +۶ : فقالت 
فرق ات سمل ری اب :ارب فته 
بخلقه » ولکن تسب عنة أضداد هذه الصّفات ؛ ؛ فلا نم تقول یں : 
عر : لیس بجاهل ؛ ولا نقول : هو" قادرٌ ولکن لیس 
بعاجز ؛ ولا تقول : هو مَوْجُودَ ٠‏ ولکن : ليس بمعدوم . 
وقالت فرق ثانية : وجب له الصّفات 4 ونتبعها حرف السب 
لنزيل ماتَوَهُمَ فيه من التشبيه بِالْمَخلُوقين 0 ؛ فنقول : هو حي 
لا كالاحياء ¢ وعالم لا كالْعلَمَاء ٤‏ وموجوت د لا كالْمَوْجُودات ۰ 
(۱۰) في ط : العقول فيها . 
(۱۱) - (۱۱) مابين هذین الرقین لم یرد في : ط . 
(1) في ط : إن حملت على مانثقلة تن مِنها لم یلق به عز وجّل » یل هذا رأ خبیت 
من الْذِينَ شَبھوه پالتخلوقات » تعالى عن ذلك . 
(۱۲) كامة ( عنه ) لم ترد في ئ٤‏ . 
(۱۵) في ط : ولا تقول : قمادر » ولکن نقول : لیس بعاجز » ولا تقول هو موجودٌ ولکن 


تقول : لیس بِمَعْدوم . 
(۱۵) فيط : من الشبه لامخلوقات . 


- 0 


الوا : 
وإذا قلنا : هو حي ٠‏ ومَوْجُودٌ . وعالمٌ . وقادز + ول ند کر حرف 
ال وو ےو یت 


الصف » وان يكن متا فيها م تمح ۱۳ 


فان قال قائل : من ین رهت الفْزقَة الأولى إیجاب الصّفة ٠‏ وأبؤا 
DT‏ . وقد ھت آن قول فو ۰« رید 
لیس بجاهل » يُفيد مائفیدہ فلا « ريد عم » ؟ 

فالجوا ب أن لول اي لا یوجب حك غير کم النفي » ولیس 
طا مد ده ولا تمثيل : َقَم بهما قياس “6 لتقل بن ات 
ألا تری أ أنك |ذا قلت" ۰« زیڈ غيرٌ قاع » وه عَمْرٌو عير قائم » فقد 
یت" " عَنّْهًا جمیعا لام » وم توجب لما اجتتاع اف مع آخر ؛ 
لأنة"'' قد يجوز أن يكون أحَذها قاعداً والآخرٌ ناف أ [ و ] مُضْطجعا"" 
وکلاهما غير قاثم ؟.. 


م 


)۱1 في ط : نتركة . 

(۱۷) في ط :لم يصح . 

(۸) في ط : حصل فيه . 

(۱۹) في ط :آنا إذا قلنا . 

(۲۰) في ط : فإنا نينا .. وم نوجب . 

(۲۱) فيط : الا أنه . 

(۲۲) حرف (أو) زيادة من عندي . والذي في الطبوع : ... أحدهها قاعلا والآخر 


- ۹1 


وكذلك ان" إذا تفا عن نفسین البیاض لم وجب لَُمَا اجتتای* 
في لون آخر من حَمْرَۃ أو صَفرة أو سواد و غَيْرِ ذلك 

وكذلك لوشهد شاهدان عند حکر سود 
یکن مُوجبا أن عفر لايَْلكُها"" :لا یلك وجوه كثيرة رال فلیس 
فيوشهانتها أكترّمن تفي نی اوعدا ات مه نو عليه في الأضداد اي نها 

وسائط . فأمًا الأضداد الي ليس" ينها سائط ففيها خلاف . 


س رن أنه القائل إذا قال : « في الذار رجلان اا کی 
بحخی 6" فقن اعت 3 الاخرحي . 

وقومٌ يَرَوْنَ أنه لم وجب کمن مؤت الذي تفی عنة الْحَيَاةَ قط . 

وكذلك إذا وال ۳ ۳ حدما ج " فق ارح وت للاخر عند 

من رأى"" الرَأيِ الأول . ولیس فيه إيجاب موت الآخر على رأي من رَأى 
الرَأي الثاني ۱ 


ولا حَاجَةَ بنا إلى ذكر مااحتج به كل واحد من لفریقین في هذا 


(۲۲) في ط : وكذلك إذا نفینا عن جسمين . 

(۲( في ط : اشتراكاً . 

. في ط : حاع‎ )۲٥( 

)۲٢(‏ في ط : ...م يكن ذلك موجباً إلا أن يكون عرو ملكها ؛ لأ للملك 
(۲۷) ف ط : ليست . 

(۲۸) فيط : كان أحدها خی . 

(۲۹) في ط : ... فقد أوجب موت الآخر على رأي من رأى .. 


_ ۹۷۔ الحدائق (۷) 


الْمَوْضع ؛ لأ ذلك ليس ممًا قصَذناة : وا قضڈنا هناها شرح مَعْنی 
قولهم : إنّ صفات الباری - جل جلاله ‏ لاتصحّ حتی یفن بها خرف 
التلب ۲۵ ] . 


باب ذكر الشبه 


التي اغْتَرٌ بها" من ز 7 أن صمّات الله" مُحْدَثةٌ 
جل ذلك 
راجيا أ مادعا هوا 7 القوم' 3 إلى هذا ا الخبيث أنه رو 
ن إثبات الصّفات لا يصح لا على وَجْهَيْن 


أحَدّها : العقل والنظر . 
والآخرٌ : ام ابر" . 


(۳۰) في ط : باب ذکر التشبیه الذي اغتر به .. 

(۲۱) في ط : - تعالى عن قوهم - 

(55) في ط : سبل العلم والهداية . 
۔ وقوله : سبل العلم والجهالة : أي : معرفة طريقي العلم وَالْجَمْل للقييز يينهها . 
ولكل من عبارتي (ط) و (خ) وجه مقبول . 5 

(۳) في ط : أن السبب الذي دعا هؤلاء القوم إلى هذا الرّأي الخبيث نّم .. 

. فيط : الم والخبر‎ )۲٩( 


- ۹۸ - 


م 2 


ولا طريق إلى ثبانها إلا" من هذين الْوَجْيَيْن . ""وإفا يصح کل 
واحد من هذين الْوَجْهَيْنَ' ' بوجود نات . فما کان البارئٌ 
د تعالى ‏ في الم قل خدوث الأشياه مُنفَرداً بالؤجود ء وم یک ال 
و نان ار وها" دو کا شور ارفا 
کٹ موصوقا بقلم اا ر نما شنت 
الْمَوْجُودات َك حیِتلذ الاستدلال عَليْه . ومُخاطبتة او نا نه ي 
و عالم » 7 قادر . ونحو ذلك : ؛ فوصف ة٤‏ حینگذ بالصفات ۰ ووصّف 
وت بها . فصارت الصَفات مَحْدَثَة بحدوث الْمَؤْجُودات . 
ومن لا ية یر بالنيّات ٠‏ ولا یعرف بان : الله بقث بش فالصفات على 
یه أمورٌ أخنتها ال غ ادلو یه بآثار قطنوعاته 
واشتقوا "له من أفعاله وما تقزر في نفوسهم من مَعْرِفَةَ صفات وصفوه 
قا 
یال " لِمَنْ قال بهذا القول الفاسد : هذا الذي قلتموه" " لایبطل 


(10) آکثرمن هذین الوَجْهِين . 

(۳۱-۳۱) ماپین هذين الرقین ‏ يرد في ط » وسقط منه سهواً . 

(۳۷) في ط : باثاره ومصنوعاته . وخاطبته . 

(۲۸) في ط : وخاطبته البشر . 

(۲۹) في ط : ال خلوقات . 

(۶۰) في ط : بآثاره ومصنوعاته فاشتقوا . 

(۶۱) فی ط : فنقول . 

.. فی ط : ... هذا الذي ثُلَمُوہ من معرفة أنه صفات وَضَلُوہ بها لايُبُطل‎ )٤١( 


.3۸ے 


و 


أن يكون مَوْصُوفاً بالصّفات التفسانية في الأزل ٠‏ فیکون عالا قادرا 
[ مُريداً ] ۰ مَوْجُوداً وان لم یکن “هناك موه ۳2090077 
ولیس من جهة القرط" في الصّفات الْتَانية لا تلبت لِمَؤْصُوفِها حَتَى 
يُوجَدَ من 57 ٠‏ ويُخاطب بصحتها . 

وإنما خدث العم لاه" من اللي باغتبارم ء وبمُخاطبَۃ الله 
یاه بعد آن انوا جَالاً بالصّفات . 

وما الصّفات أَنفْسها قَثابتَةَ له تعالى . لا يَبْطلّها جيل من جَهلَهَا کا 
لاء 

رد ل صحَة قُولِنا وبُطلان قولهم أن الك تب لايبْطل كتابتة 

- > ص۶70 لا يْئْطل صفتَة بالبنیان عَدَمُ [1؟ ] 
لبي ولا لا نا اي أن یکون الوم ول 1 مسا ۷۳۷ 
بالزسان ؛ ولکن العالم قد يَعْلَمَ انيه الوجود في وقت علمه . وقَ: 
ھا يذه مضه مل لاک N‏ یکون 
فيه . 


(4۳) فيط : نلوق ندل به أو خاطب . 

. في ط : ولیس من شروط الصفة النفسانية‎ )٤٤( 

(0:) في ط : للحکاء . وفي بلاثيوس : العالم للحکاء . وفي ط : أو مخاطبة الله ايام . 

(53) في ط : وقد ذل . 

۷:) في ط : « العلم والمعلوم معأ » . وزدنا ( معا ) من ط . وقد ترك لما ناسخ (خ) 
فراغاً . 

. فی خ :« يعل » . وأثبتنا مافی : ط‎ )٥( 


موه ابو سم 
لذّات"' كقَؤلنا : إِنهُ شيء . واٍنة موجوڈ . واٍنة حي . فیجب عَلى 


هذا الرّأي الفاسد أن كفن البارخ تصالی کان ق لار ل قبا ل خی 


۔ »(۵۱) 
الاشیاء غَيْرَ شي وغیر موجود ۰ وغیْر حي 


مغذوماً : ولمم بان كانت لگات مه هم العافت ان بح رونا 
من أخدتیا له . فان کان هو الذي أخدتها لنفسه فکیف یَجقل نفنة 


: ؛ وهذا وجب 7 کان 


مَوجُودا من هُوَ مَعْدُوم ؟ وشيئًا من ليس بشيء ا من ليس بحي ؟ 


وان كن یره | حذئها له :ل یِخل ذلك ليران يكون إِلها آخر غَيْرَهُ . 

أو يكون البَغَرٌ م الّذيْنَ أُحْدَتُوها له . 

فان کان أخدتها له إلة آخر فهو أحو بالعباذة منه . 

aN) eA.‏ سے رھ >> ti‏ ع 

وإن كان اخدثها البَثْرٌ فكيف يُحْدِتُوتها له " وهو الذي أخدتهم . 

وإن جار لدوم أن یت موجودا"" فا الذي نکر من ن یکون 
لالم هو الذي أَحْدَث نشته ؟ 
(۶0) في ط :أن من صفاته عز وجل ما لایتقلق بالذات » وما لايَتعَلّقَ بشيء من 

الموجودات 3 وه موجوڈ وأنه حى أنه حي ۰ 

. في ط : قبل خلقه الأشياء‎ )٥٥( 
. في ط : وغير حق‎ )۵۱( 
في ط : فکیف أحدثوها له ؟‎ )۵۲( 
. کامة ( موجوداً ) لل ترد في : ط‎ )۰۷( 


۔ - 


۲ )33( 


وکیف [ بحد ث ]" " غیره من هو محتاج ا لى أذا اش نقسه 


محر ار ° 


وکیف یصح ده بوصف بالأزل هن اد وصفاته 


فان قال قائل : فإذا بت له تعالى الصفات فهّل تقولون إِنھا راحِمَة 
إلى الذات 1 م إلى معا ن غیر ثر الذات ؟ 

۲ ففی هذه الْمألة ثَلانَة َفوّال : 
اجذ‌ها : 

اا جِعٌ إلى معان عي غیر الذات ف ؛ وهو قزل ا ۳ سے 
ئر بشت .نود باله بث ء لا E‏ 
0 + وك هرا ماه تیه 000 . تعالی الله عن قَوْلهم . 
والوجه الثاني" : 

نها ا ا - ترجع م إلى الذات لا إلى مغنی غیرها زائد علیها 
بانه عالم وأنة عله ؛ ون ا " . قات واحذة لاتغا فيها . 


(غ0) من : ط . 

)٥٥(‏ إلى من يُحْدثْ تفته ؟ 

((۵) في ط : بعینها . 

(۷۔۵۷) مابين الرقين لم یرد في : ط . 

(58) في ط : الأول قول الجتمة » وهو كُفْرَ بحت نموذ بالله منه . وف بلاثيوس : وهو كفر 
بحت . 

. في ط : والقول الثاني‎ )٥٥( 

۰( في ط : بأنه عالم أنه حي ء ذاتة واحدة لا ی فيها . 


رن دہ 


وکذلك سائرٌ صفات الذات . 
وهنا قول کُبراء"" الفلاسفة وزعائهم ؛ وإليه ذهب الشافعي 
وداؤود'''' وجَاعَة من غلاء [ ۲۷ ] الْمللمین . 


م2 ۵ 9 


وقال قوم : 

لال انهاه ولا انها ره 

یت قال :© إنها عد 0 لاد با ن قالوا : 
« يس بقل شیشان ليس أخذما الاخر ولا و اا رض 
عَلَيْهم أَمطحَاب هذا القؤل وقالوا : من أَيْنَ 7 اثبات شین لیس 
أَحَدُما الآخر ولا هو غیرم۳" ؟ فان فلت : لان هذا خلاف ود 
قلنا لم : فکیف جاز لکم آن يكون لالم هو العلم ء والحياة هو الْحَيّ ء 
والقادر هو القَّڈرۃ ؛ وهذا کله خلاف الْمَعْهُود ؟ فان جازلک هذا جاز 
آنا" إِْبَات شيئين لایقال ان أحدها هو الاخر » ولا هو غيرُه » ون 


کان خلاف الْمَعْهُود . 


. في ط : اکٹر‎ )٥۱( 
. الامام الشافعي » وداوود الظاهري رأس الذهب الظّاهري‎ )٥٦( 
. في ط : لاتقولوا ها هي هو ولا آنها غيره‎ )٢٦( 
. في ط : فان اعترض‎ )٦4( 
. في ط : بأن قال : لا يُعْقلَ شیثان أَحَدهما ليس هو الأخر‎ )٦٥( 
. في ط : لیس آحدها هو الآخر ولا غيره‎ )٦٦( 
۔ قوله بعد هذا : « والحياة هو الحي » کذا ورد ترتیب الألفاظ في النسخ كلها‎ 
... في ط : وم يَجَزْلنا إثبات شیئین لا یقال إن أَحَدَھما‎ )۷( 


۳ 


7 رگ اه مد فح و 3 
قالوا : ونشالکم : هل یجب إذا قام الدلیل على صحة شيء أن 


يطل إذا لم يُوجَّڈ له نظيرٌ من اتید ام لا ۲ فإن أَوْجم آنه لا يصح 
اثبات ىء ء حتی یکون لة نظيرٌ من اعود آزمکم أن يَبُطْل َه ۳ 
sS‏ ۹۹۹ ء؛'' 
الا وا یلیس في زمان ولا مكان . ولا يُشْبة شید ولا ُشبهه 
جج + لاه كُلّهَ خلاف [ الْمَعْيُود ] 

وان وجب أن یت الوم إذا دل عليه الدليل من غیر آن يُوجّد ة 
کت یو ہت شال كيل ۔ لایقال انها هو 
ولا ۰7 آنها غير + ک صح وو بأشیاء يُخالف جمیغها ال ۰ 


قالوا : فان قال لنا"" قائل : فمن أَيْنَ صَحْحتم"" قولكم واْط 
ول خصومکم من عتلة ان اله عالم بلا عم . قادژ بلا قذرة وضو 
ذلك ؟ وقد اسّوی قولکم'"'' وقولهم في أنه خلاف الیو ؟. 

فالواب : آنا لھا ان سا هو الصعیم لان ون میتی عل 
اصل ضحیح جوز آن يُوْصَف الله تعالى به . 


(۷) فيط : صحة الشيء . 

. في ط : لزمع بُطلان قولع‎ )1٩( 

(۷۰) فيط : ولا يُقال . 

(۷۱) فيط : فان قال قائل . 

(0) أي : من أين عددتموه ‏ جعلتوه ) صحیحاً ؟ 
(۷۲) في ط : قولك . 


یم ني على أل فاسد دوفو ان صفات لله مخدثة ٠‏ وفز مر 

۳ والتقل . ایض فان تصوص الشْرُع تضحح فولبا 

نبطل فولیم : لان الله تعالى ة ند ایت تب يلاق نزن 

وتواقرت الأخباز عن ان - لت بأ له فذرة وإرادة . وتحو ذلك ممّا 
لاتقدرٌ رل على دفعو!*"" 

ولا في قولنا یه عزضت وفنا عنّدها"" ۰ فإذا تح الاصل لم 
يرك" لب تفرض في التفْرِيع : وأا قولیم قفاسذ الاصل ولتفری. 
ا 

۸۱ وأمَا صفات الأفعال : کخالق ٠‏ ورازق الول تا ات 
البارق تعا ی لم یل موصوفاً بها 7 مکل ان یکون البارک تعالی 
في الازل غَيْرَ خالق ۰ وغَيْرَ رازق ٹم صاز کذلك . . وانا الخنثات"" : 
اللو » والرزق . وا خلوق » ولَرزوق . 

فان قیل : هذا یوجبٌ عليم تقد دف سس مس 
س0 09 ٔٔ)+ ٘9 و صف بها من 


(۷۶) فی ط : السماع . 

. في ط : على رفعه‎ )۷٥( 

(۷) في ط : واذا عرضت في قولنا شَبهة وقفنا عندها . وفي بلائیوس : وأنا في قولنا . 
(۷۷) فی ط :لم نزل عنه إلى شبهة تعرض .. 

(۷۸) فی ط : وإتا الخدنات هي الق .. 

(۷۹) في ط : القول بقتم العام . 

(۸۰) فی ط : .. لأنّ الصّفات يُوصف ہا في اللفة من فعل ... 


ل 10۵ - 


فُمل فیا مض . ون یل في الحال . من هو يريد أن یَفصل في 
1 ا ۶ فيقال : ا ضارب غمرو امن ۶ وضارب عم الان ۰ 
وضارب را عدا . وهذا اهر اللغة العريية من أن یَحتاج إلى شاهد . 


(۸۱) فيط : يقال : زید ضارب عراً أمس 
- وف خ : فیقال : إنه ضارب عمرو أمس . 


یت 


اباسبسادس 


فی شرح قولهم : إن البارى تعالی لاعتم" الا 

هذا ال - عَصَمنا الله وإِيّاكَ من ال - قد أَوْهَم کثیرآ''' من الا 
نم أرادوا به أنة غَيْرَ عالم بغیرہ . 

واستفظم قَوْمٌ منهم أن یَصفوة بهذه الصّفة فَزْعَمُوا آنه عام بالكَلَيَاتَ 
غيرٌ عا بالجُزئیّات . 

وزعم آخرون أنه عالمٌ بعلم الكُليّات'" والجزئیات بعلم کي . 

کے قول لا لاٹ اذ اون ب نوله إل 7 دإ كان و دی 

اع بصفات البَار جل جلاله ؛ 9 الأول لکلام الفدماء 7 

الفلاسفة . 


۳ 0 ۳ 2 © ده ۳ 
ویجب عَلَيّنا الا أن تبن مفنی ول القلاسفة المقَدّمين : إن البارئ 


(۱) فيط : لایعرف الا نفسه . 

() في ط : أوهم کثیراً( بحذف قد ) . 

() فيط : أنه يعم الكليات والجزئيات بعل کي . 

9) فيط : الخطأ الفاحش ہ والجهل في صفات الله تعالى بسوء التأويل . 


- ٠١,7 


۳ کی ات و ۲۳1 ۳ ۰ کو پوت 5 ۳ 
تعالى لا یلم الا تفت » وأنهُم م پُریدوا بذلك أنه جاهل فیره . ونور 


ری مالأ هف سپ ارت 7 0 یر 
SN‏ مت لات عي سای ا 
مد ذلك فيا احْتَجُوا به ؛ وبالله التوفيق . 


قصل 
ما قَوْلمإ ن البارؾ تعالى لا يَعْلَمُ إلا تفه امس اھ يها 
ا و 
آحه‌ها : 
أن الوجوة توعان : وُجوة مُطْلَّقّ » ووجود مُضَاف . فالوجُوه 
ان هو لني لاج 2 تب إلى شوجم »و ولول لملّةٍ هي اشنم 
0 بعر لی موجد کان ال . 


فالوجوة الْمُطْلَىَ [ ۲۹ ) : مد" الذي یو به البارق - جل 
جَلاله ‏ لأنة الموجوة مق الذي لا عله لوجُوده . 

والوجوة الْمَضَّافٌ : هو الذي يُوصَفٌ به سواه من الْمَوْجُودات . لأن 
ُجوة گل مجو" تس من وجودءوتاغ له » وِمُتعَلّقْ به شی انة 
لو تو هم ارتفاغ وجوده تعَالى لازتفع وجود كل شيء . 


(۵) في ط : فنورد . 

) فيط : تناقضهم ( بالتاء‎  )٦( 
. في ط : هو الوجود الذي‎ ۷( 
. فيط : کل شيء‎ )( 


- ٠١8 


ولأجل هذا شَبّهُوا وجود الأشياء عنة بوجود ور امس عن 
لس" + ان لس قافو کی نوژها ؛ وم پریدوا بهذا الکلام 
تشبیهه! " بالشمس على الْحقیقة ؛ لان البارئ يَتَعالى عن" أن يكون له 
نظیر ؛ وفا أرادُوا بهذا تمثیل"" افتقار لمَوجُودات إلى وجوده على جهّة 
التقریب من الافهام ۰ ۱ 


کا قالوا یْضا : إن وجوة الْمَؤْجُودات عنه كوّجود الکلام من التکّم 
لا کوجود الثار من البّناہ ؛ لا الداز ُمکن أن تَوجَد مع عَدم البَنّاء ؛ 


ولا يُمكن آن يُوجَدَ شيء الا بؤجود البارئ تعالی . 


فلَمّا کان البارئ تعالى هو الْمَوُجُوهُ الصحیح الوجود کان وجود غیْره 
لاحقاً بؤجودہ وتابماً له » ول يكن في الوجود الا وف مطنوعاته" ٠‏ 
صاز الوجوژ من هذه الجهّة كأثة موود [ واحذ ]۱ والْعلوم كانة هعلوم 
اہم نانفل مه قاع كل رعردتاہ سرت 


)5( في ط : من الثمس . 

(۱۰) في ط : تشبيهاً بالشمس . 

(«۱) في ط : لأن البارق تعالی عزآن يكون له نظير . 
(۱۲) في ط : آرادوا بهذا الثل افتقار .. 

(۱۳) في ط : ول یکن في الوجود الا هو ومصنوعانه . 
)۱٤(‏ مابين معقوفتین مضاف من : ط . 


ے ۶۹ے 


والمَفق الثاني : 

أن الْمَعْقُول تتم للعاقل وتعم للجوهر ۳" : ولولا ذلك مااختاج إلى 
أن يقل غيره 8+808 مَعقولات"" العاقل ذلیل على فضله ؛ بل 
فيها دلآلة”" غلى شدة تفصه تقصه . فَعلى قذر کال النّي في جَوْهَرِه تقل 
- مَدقُولانة ء وعل قذر تفصه تکار مشق لاتة ۶ . ولأجُل هذا ار النقص 
لازماً لكل موجُودِ دون البارئ تعالى ؛''' لأنها كلها لاتنال الفضيلة 
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والكال إلا بتقلها البارخ جل جل . فَأَفْرَبُها إليه أَكْمَلُها ء وأقلها 
بت م 


تقصا ؛ ؛ لأنه لاتحتاج في كال جؤهره إلى رمن عقله الملّة الأؤلى . 
وکا انخطّت''' مراتب الْمَوْجُو دات كَثَرتَْصّها » واختَاج کل واحد منیا 
في کال جؤقره إلى أن ير ) کل موجود قَبْلَهُ مک 
لايُمكنة عقل العلّة الأولى حتّى يَعقل الوتاِط التي تیه وھا فلمًا 
کان البارئ تمالى هونهاية الكَال كان غَنِيَاً عن آن يقل غیره » وَإِذَا 
[۳۰ اقا هه و سواه . 
(۱0) في ط : أن العقول بتتم العاقل وتکیل تجوهره ؛ ولولا ذلك مااحتجنا إلى أن نعقل 
غيره . 
((۱) في ط : ولیست كثرة العقول دلیلاً على فضله ... 
(۷) ضبطها في الاصل اخطوط بكس الدال : دلالة . ویصح فیها دلالة ودلالة . 
(۱۸-۱۸) مابین الرفین سقط من النسخة : ل 
۔ وقوله : لها البارؿ : کامة البار مَفْعُول به للمصدر عقل . 
)۱۹( في ط : فكلا انعطت . 
(۲۰) فيط : وکان إذا عقل ... إلخ . 
(۲۱) في ط : فقد عقل ماسواه .. المعنى الثالث ( حذف الواو ) . 


3 ب الاك 


والْمَعٰی الثالث : 

قد ذكَرْنِاهُ في باب شرح قوم : ان الاعداة دوائر وميه » عند شرح 
7 قول أرسطو : ٍن البارك تعالى علَةٌ الأشياء ء على أنه فاعل لها وعلى 5 
غاتةً لها ء وقل أنه صورَةٌ لما ؛ وذكرنا أنه لم : يرد الطُورة'''' التي هي 
شكل وتخطيط ء ولا الصُورَة التي هي النوع ؛ لأ لاوس بالسورة . 
وفنا ِن مَعْنى ذلك اَن وُجود غيره ما کان مُقتبساً من وجُوده صاز من 
هذه الجهّة كآنه صورة لموجودات إِذْ كانت |نا تَوجَد بوجوده کا يُوْجَدُ 
الْمُضَوّرَ بضورته . وصاز وُجودۂ ک جنس الذي يَجْمَعٌ الأنواع 
والأشخاص » وان كان البارئ تعالى بیس عن اد ص0۵( 
نوع أو شخص ؛ ولکنة تيل" و تقریب لاحقيقة . فيصر الْمَعُلُومُ 
۔ أيضاً ‏ من هذه الجهّة”" واحداً 


والْمَعٰی''' الرّابع : 


£ 


أن الإنسَانَ لا يَعْلّما"' الأشياء بذاته وجّؤھرہ » ولو علتها بذلك''' 
لكانت ذاتة عالمَة بدا ء وم يَحتج إلى اكتستاب العلم . وإِنیا یلم الأشياء 


(۲۲) فيا ط برد بالطورة 3 

(۲۲) في ط : تنزه عن 

)۲٢(‏ فيط : بقثیلِ 

. في ط : فيصير العلوم من هذه ال هة أيضاً واحداً‎ )۲٥( 
. فی ط : العنی الرابع ( بحذف الواو)‎ )53( 

(۷) في ط : أن الإنسان لا يعرف 

(۲۸) في ط : ولو عامها بذاته وجوهره . 


- 111 


باہو زَائتة على ذاته يَتَخِدُها آلات توصل بها إلى یل تفقولاته ۲۲ ؛ 
وهي : 

اا اش 

والْمَعْقُولات الأول التي يَجدها مرکورة في نفسه » ولايَدْري من 
یم حَصّلت له . ۱ 


قبهذین الصنقین من الالات توصل إلى اکتساب الْمَعَارِف التي 
کت اب سان ہے کو 

والبارئ تصای لايُوْصَفْ بأنه یلم الأشياء بمذه الصّفة ء جَل عَنْ 
ذلك" . 

ولا استحال آن یلم الأشْیَاءَ على .هذا السبیل صح أن علْمَۂ ذاتیٗ 
لیس باکتساب . واذا اتتحال أن بوص بان عله شیء زا عل ذاته 
كانت دنه هي العلم بعینه . وإذا لم صح أن يُوصف بأنه مُفتقرٌ إلى 

ةرمس 9 سه ع 0 

یه بل كل تَيءِ مفتقز لب تح و 


E 


o‏ 7 ۳ ضط إليها"" ۰ صاز : إذا علم نَفْسَهُ 
فقد علم کل شيء . 
(۲۹) فيط : معلوماته . 
(۲۰) في ط : إلى اکتساب ا لمعانی التي تجوهر بها ء ويحصل له العقل الستفاد . 
(۳۱) في ط : بهذه الصفة » عر ذلك ۰( آظنها سقط منها جَّل » وتصحفت عن إلى عَز ) . 
(۲۷) في ط : نضطر إليها ( بالنون ) . 


NNT 


ومما دل على اغتقاد کبراء الفلاسفة ولي "ان البارق تعا ی عالم 
[ ۱ ] بکل شيءِ لا بَغیب عنة مقداژ الذرة"" وماهو الطّف منها › وأنه 
٤۵‏ النفوس وژساوس الصُدور - مع فولهم إنه لاد لا قشت 
توم“ :أن اتا نان تسد "بع كل وت وت | اوه 
السار و ية منة تعالى جس میسو ہت 
ا + وبها 00 وی کل تمه 20 
یب 6 و وہ و و 
بات الثیء وتقیضه معا ؟. ۱ 

ومن ذلك قولهم : ان البار تعالى عقل مت سے ید میں 
مَايُوصَفٌ من أنه" عقل ؛ لد كان لايُشبة شيا ولايُشبهُة نیع 


0 في ط : وما يدل على اعتقاد الفلاسفة وذكرم أَنّ . وف بلاثيوس : اعتقاد ذكر 
الفلاسفة . 

۲۵) في ط : مقدار ذْرۃ . 

(۲0) في ط : فقوم . 

() في ط : إن البارخ تعالى مع کل میء ( ياسقاط : موجود ) . 

(۳۷) في ط : ذات آخر . 

(۲۸) في ط : يتهيّأ ی متهيّئ » فکیف یم ( بدلا من یتوم ) . 
- و : تهوی : من الهوّية وهي : « حقيقة الشيء من حيث عیزه عن غيره » وتسمّی 
أيضاً وحدة الذات » ۔ من العجم الفلسفي - 

(۳۹) في ط : مایوصف بأله عقل 

() في ط : إذا کان لایشبهه شيء ولا يُشبه شیم 


۳ ا 


واذا كان نتفر عقلا جرد" من المادة لم خف عنة قيء لام 
المانح لنا من إدراك الأشياء إا هو الادة . 

وین ذلك قَوْلّهم : إن العاقل والعقل والْمَعْقُولَ منة مَيْءٌ واحة . 
وكذلك : العالم والعلم والْعلوم شَيء واحد . فذاتة عندشم عقل 
وعلم » فكيف یو ل مه و 

ومن ذلك قولهم : إن الفرض في" العلم الب من الله تصالی في 
الصّفات » وقولهم في حَد الفْلْسَفة : ان مَعْنَاها التَشمّةُ بالله تَعالَى بیشدار 

فة الإنسان . فصع" بهذا أنه تعالى لالم(" على الإطلاق » وأ عة 

هو اللہ على الاطلاق . 

من ذلك قول فلاطُون في کتاب طِيْمَاوْس حين”' تكلم في الوا 
العالية فَذ کر فضلها ثم قال : وهذا لیس لنا في عالینا هذا ل لو سی آنا 
ف التوالي, العاليّة إذا'“ نحن تَھدہُنا فجزنا الأفلاك السْْمَةُ وحرکاتها 


بتَطلَعنَا ؛ وجْزنا عالم النفس س ی حتی تحل فى عالر العقل الذي 
)٤١(‏ في ط : مجرداً عن الادۃ . 


. في ط : والعلوم منه‎ )٤١( 

() فيط : أن يغيب 

(4؛) في ط : الغرض من العم . ( وهذا هو المشهور في مثل هذه العبارة ) . 
(40) في ط : فيصحّ 

(55) في ط : عالم على الاطلاق . 

(۷) في ط : حيث تكلم . 

(4) في ط : إِذ تحن 


1١5 - 


لاس فا كافية *ولانخوزه صو © را فينه رشان : 
ولامان» ولاخركة » ولاكينية ٠‏ ولا قیول ؛ بل الاشیاء فیه خقالق 
مُجَرَّدةٌ مكشوفة لَيْس فيه فو ء بل الصُورَة فيه ثابتة راجعة"' على 
شا [ وذواتها ترف نها" وغيرها لِمَا فيه من مُطالعة البارئ 
جل وعز لها . 

وقال في موضع آخر» وهو[ یُریْد ! آن يفي عن نفسه أن یو 
عليه القول بأرَليّة لالم وقتمه » نقال : 

سد بقولنا : إن العالم لع یرل : أن العوالم قد كانت 

صورات عند البارق عر وجل مُتمَنلاتِ بالقوٰۃ قبل کونها ۳۳۹ 0 
اه رل مُتطلْعا ها , ناظراً إلى فاته » قارفا بوَحْدَائيتَه . 

کے 5 على ذاته بِالْمَعْرفَة معا العقل الْمُطَابقٍ له فيه الصُوَرٌ 


EE 


وهذا الكَلامٌ وإن کان فيه ماتاج إلى لب ققد صح منة أن 


. فی ط : فهذبنا‎ )6٤( 

(۵۰) فی ط : ولاتجوزعنە . 

. زاد في الطبوع هنا : ومنه اتتشاق الصورة‎ )٥٥( 

. ) في ط : لیس قوّة ( یاسقاط الأداة : في‎ )٥٥( 

. ) في ط : ثابتة وراجعة ( بحرف العطف‎ )٥( 

. مابين معقوفتين من : ط‎ )٥٥( 

... في ط : غير زائد على ذاته بالعرفة هو‎ )٥٥( 
۔١ ۔‎ 


مَذْهَبَة : أن التاق جَل جَلالُهُ عالم بالاشیاء قبل کونها بخلاف مار نوم 


متا يذل عل ذلك انشا مر مذهبه"" قؤلة ق اللوامیس 

ما "فیا اع عل مااع انر گل واج بن ف س » وار 
جاعتهم من أن يَعْلَمُوا و تفقوا ثلاشة آراء ء ولا ضر من أن يَجُهَلوها 
ویَعتقذوا خلافها : 

أَحد‌ها : أن يَعْلَموًا أن للأشياء صانعاً : 

والشانی : أن نوا آنه لایففل شنا ء رایشوه ی , بل کل 
الأشيّاء تحت عله وتحت عنایته وتدييرة : 

لاب :أنه تشه وال من أحد أن يشل خليىة 

َتَعمُدھا ؛ على آن یی يازائها بان إليه فیغفر له بل نا بل قُرْبانَة 
اذا عمل ملا مالحا ٠‏ . 

َه قال : 

روہ سفےء وه ۶ (ذه ۶ 1 
« وهده معان ان معدنها ومَوْضعٌ تعلمها من عم" " الأمور الإلهيّة « 
ی بونج( ۲ 82 

. سقطت کلبة « مذهبه » من ط‎ )٥٥( 
في الأصل الخطوط : بل هي شيء . وأثبت مافی ط لجريه مع تق العبارة ؛ ویکون‎ )۰۷( 

من ناسخ ( خ ) تصحيفاً . 
(۵۸) في ط : في عامه . 
(09) في ط : من عام الأمورالإلهيّة . 
)٠٦(‏ لم تظهر الكابة بوضوح في خ . وأثبتنا مافي : ط . 


۵ ات 


وتا دل على ذلك من تنایبز ات شم وتضريحهم بأن القالم 
اسان كَيْرٌ : کا أن الانسَان عالَمٌ ضغیر . فکا أن ا صوسات تصل إلى 
النفس الْجَرئيّة بتسط الحواس ای ؛ بلا زمان فتنطیع ضور 
ف الققل الجزئي اليُولاني فكذلك ف القالم الذي هو ال الكبير 
ياء هي بنزل ۳2" اواس للنفس الكَلَيّة التي هي نفس الإنسان الأكبر 
ص09 بها من قبلها أحوال الَالم بلا مان . وإذا انَصَلَت بالنفس 
الكليّة اتصلت بالتقل الكلي كاتصّالها بالتقل الجُزئي ؛ وإذا اقصلت 
بالعقل الكلَيّ ات بالبارئ جَل وتعالی ؛ لان التفل الكل لا واسطة 
ل 


فهزه جُمَلَ من كلامهم”" تئل من تأملها على براءتهم من شوه تأويل 
من تسب إليهم لول" بأن البسارؾ لايَعلمٌ الأشياء :1 ولا عم إلا 


5 ھک (۷) 5 


[ 


(«) في ط : فتَطْبَعُ صُوزتها 

(50) في ط : إنسان كبير 

00 في ط : تماثل 

5 في ط : تتصل ' ۱ 
)٦٦(‏ في ط : تتصل من كلامهم ومناهبهم ( بزيادة هذه الاخيرة ) 
(33) في ط : توم إِنّ 

(۷) العبارة مزيدة من : ط . 


۔ ۷ - 


فصل 

وقد احج من زعم ناه تعالى لالم الأْيَاءَ بأن قال : نا 
استحال أن وف باه عام [ ۲ ] الأشياء لا العَلّم بالأشيا مل يناج 
فيه + إلى إذراك ك الوا ۱ وتقيم ادمات ني ہما توص اقفر 
وتیل وابار مان عو 
تخل » أو 1 أنه ! ۲ ڏو حواس یتوصَل بها إلى تعرفة شيء » أو يتا 
إلى مقدمات » وان مر في "' لآ في ذاته ء بل هو افيد الکال'''' 
لکل کامل على مقدار مر 5 ؛ وهو غني عن غيره ؛ وغيره مُفتقرٌ 
لب ی یا بل تقص لَه لا کال » . 

وجوابنا عن هذا هو أن تَقُول هم : 

هل تزعمون أن البارئ تعا ی م2 يُشبة البشرفي ذاته وصفاته أُمْ هُوَ 
شا مم ؟ فل روا أنه مشبة لقم بالات لمات » أوفي بشني 
ذلك رم أن يَلْحَقَه لحَقَهُ من النقص مايَلْحَق البَدَر ء وأن غ۔ یلزمَة من الدوث 
ما يلرم سائز الاشیاء . 


(۷۸) في ط : لأن العالم بالأشياء . 
(19) « أنه » مضافة من : ط . 
(۷۰) فيط : يفيد كلا . 

(۷۱) في ط : بل هو مفیڈ للکال 
اقفه في ط : على قدر مرتبته منه . 


- ۱۱۸ بت 


وان قالوا إنة مخالف للبغر لا يُشبة ما ولايْبهَة تيء سا له : 


من اين غ ق قسْتم علْمَهُ على لمكم ارام يعم 
باستنباط ومُقدّمات » واختاج إلى خواس 


ربا کروی ان يكون يَعْلَمُ الأشياء ء نوع آخر من العلم 
لا یی ء ولایْشبة علم البشر ؟. 

الذي تَبْطلُونَ به هذا ؟ فان قالوا یل عم ہذہ لق 
رمم تشبية البارئ تعالى بتخلوقانه » وا لهم : من أَيْنَ زعمتم نة 
ما وه مه وه تا الى بأ اتح بعد یت 
عاقل » وه عقل » وأنة مقول َو" واحد من ن صفاته"" ء وهنا أمرّ 
غيرٌ مفقول فیا هده من انيتا ؟. 


يقال لهم كذلك : لانغقل مَوجودً إلا أن يَكونَ جَوقراً حاملاً 
للاغراض » أوعَرّضاً مَحْمُولاً في جَوقر . فاخكموا على البارق تقالی 
وَجَل أنه جَور من جنس الجواهر الْمَعْقُولة » ولا فَرْق . 

ویّقال لمَن تم يَعلَهُ الكلّيات ولا يَْلَهُ الْجُرْئيّات : من 
ين فرفتم تين الأمْرَيْن 


(۷۲) في ط : لزمه 

(۷۵) في ط : وماتتکرون أن یکون ( بجذف الأداة : من ) 

(۷۵) فی الأصل ا خطوط : بشيء واحدٍ . ورجّحت مافي ( ط ) لجاراته العبارة السابقة . 
(۷۷) في ط : شيء واحد في صفاته . وهذا غير معقول . ( یاسقاط کلبة : أمر) . 


- ۹ 


فإن قالوا : لن الْجْزئیّات ل تحت الزسان ٤‏ و بتفیره 6 

یاج في تفرقتها ۱ :۲ ] إلى ا وا" . 
کر ھا عر هذا ان نز 312 

یں أن الإنْسَات إِنا عم الكلّيات ؛ بمشاهدة الُرْئيات 
بس : ہے سی سے الفریزیّات . فهل 

لان ل ه لتم ونال : إذا جاز عندكم أن يُشبة 
اقرف علم الكليات فا الذي یمه أن يشب يُشبهه'7”" في علم الْجْزئیّات 

ون قالوا : لا يَجُوز أن يعل لیات 1 تخو مايَئْلمُه”" الب 
وإذا يلها بنوعآخر من العلم یکین ولا يُشبة علم ابر[ قلنا : فا 
المانع آن َعَم ا ريات بهذا الم ] ولا فرق ؟. 

وعمدة هذا الباب » وغيره » من الكلام في صفات الله تعالى أن 5 
ای" أنه البارئ - سبْحانة - لايُشبة شا ولا يشبهة تيء . وتجتهيد 
في أن تَعلّم هذه ال بالبراهين الؤاضحة . 


(۷) في ط : إلى الحواس الس . 

(۷۸) في :خ وف : ط أَيْضاً : « وجوابنا » بالواو . والكلام يقتضي الفاء . 
(۷۹) فی ط : أن تقول لهم . 

(۸۰) فيط : يُشبهه . 

(۸۱) في ط : مايَعْلمُها . 

(۸۷) في ط : لك ( بالم ) وهو تحریف ظاهر . 


تا ۱ 


فإذا تفررت في تفسك سنقطت عَنك هذه لوساون كلها )۸ لاه 
رن قلط في مذه العان إن عرض لله الط و ییون اله 
7 بالبشر » می ب صفاته نه بصفاته ۳" . 


وقدآثبقت قریعتنا الْحبيفية » التي را الله تعالى بہا ء أن له الم 
اون > لت کت ة فی النموات ولا في 
ا وائه < تفه غات تین جتني ااص نو ۳۹6 : 
رورت 1۳ نها ء ولا ق لكات ا 
ولا زطب ولا یاس الا في کتاب مین ۳ . 
فوصت الكل يت بالله تمالی » لا ما زعتن!" هوّلاء 
المَبُطلون . 


(۸۳-۸۳) مابين الرقین سقط من : ط . 

)۸٤‏ مومع 

)۸٥(‏ فيط : لا 

(۸۹) سح سس تا : وقامها : ( وال این كقرُوا لا تأتينا 
ال بل ورئي ایتک اب لیب لا نبا عنه سل ي الشماوات قلا 
في الأزض ولاز من ذلك ولا ابر إلا في کتاب من ) . 

(۸۷) الآية ( ۱٩‏ ) من سورة غافر( ۰؛ ) . 

(M)‏ من الآية ( ۵٩‏ ) من سورة الأنعام ( ۲ ) . وتامها ۰( وعندة تفا تح لیب لا يَعْلَمُهَا 
إلا هو وی ماف ال ور زانط من لها ا رلاحَثة في ظلات 
الأْض ولا زطب ولا تابس الا فی کتاب مین . 

(۸۹) في ط : لا مازعم 


۱۲۱ 


۱ شود كلم سی سے یی ورد به 
فرشا(" ؛ وقد قلت في ذلك :7" ۱ "۳ 
[ من مخلّع البسيط ] 

ا تم له قد 
وی يذه بجهل وص 
وت الإ له ۰ قله وچهره 
وشومحیسط بکسل تيء yT‏ ره ؟! 


(۹۰) في ط : وردت به شریْعتّنا 
1( الأبيات في جوع شعره . 


۔ ۲ - 


في إِقَامَة البراهین 
على أن النّفْسَ النّاطقة حي بم فرقةالجنم 
الو ثلافة 
کک 
وحيوانيّة ٤‏ 
وناطقة . 


فا اش النّباتيّةٌ واللفس الْحَيوانيَةٌ فلاَعلهُ خلافاً في عذمها 
۳ يعدم ا لم ء ولا 3 الخلآف في النفْس 01؟ ] الناطقة ؛ وهي 
العَاقلة لمتیْرة . فرعم قوم آنها تشم عند فراقها الجنم کتتم النباتيّة 
والْحَيوانية 
وقال قوم ها باقية حيَة ء لاعتم لا » وهو تذقب ( سقرا سقراط 
ورشطو وأفلاطون » وسائر ۲ ژاءاللاسقة . وعلى ذلك تذل الشرائع 
كلها . 


0 في الأصل الخطوط : تِشة الجسم . ورجّحت مافي : ط » التلافأ مح ماسيلحق في 
كلام الؤلّف . 
(۲) مابین معقوفتین مضاف من : ط . 
١739‏ - 


e E‏ ؛ لا الشْرْعیّة 


ها ول ) 
یل الإنسان إلى الشهوات الطبيعيّة > واثغیاژه في اللذات الْجَّت ٤ۃ“‏ 
تَمْنمَة من تَصَوٌر الْحقائق » 2 الْمَعَارف » وتکسب ذهْنة بلادة . 
0 > ویْمينة على قَبُول التعارف وتصور 
لحقائق . فدل ذلك على أن المادّة الطبيعيّة آقَة للنقس الناطقة" ؛ وأنّها 
9 2 منها انت اکر ترا وات + 
ول مر هذه الات أن گرھ عند الوت اص تسيا تراغ 
للحقائق لانسلآخها من جمیع الائة . ولا يَكُونْ المي والتصَوٌرٌ إلا 
لحي ء فالتشر” | ادن حه يعد مور ي الج" . 
وقد وف هذا بان لقلستفي من نصوص تمعن ول الله تعالى : 


 )٢(‏ في ط هنا ء وفي سائر ما ورد من ( برهان ) في هذا الباب من عناوين جاء في ط 
معرفاً : البرهان الأول » والبرهان الثاني ... إلخ . 

(۵) في ط : الطبيعية والأهواء واللّذات الْجَسديّة . 

(5) في ط : فدل ذلك إِذابَة الطبيعة للنفس الناطقة . 

0 في ط : وأوضح معرفة ؛ فینتج من ... 

(۷) في ط : بعد الجسم . ( بنقص کلمة : موت ) . 


۔- ١١١‏ ۔ 


ل فد کت في لد من هذا قشنا عك غطاءَك فرك اب 
حديت 4" . 


وقول نبيّنا عَلَيْهِ السّلام : 
« الناس نيام فاذا مَاتوا انتَبَهُوا ٩۰‏ . 


فان ٿان 
کل مَوْجُودِ بالفثل من الأشياء الّبيميّة نقذ كات موجوداً بل 
وگل ماکان وود با م وة بالل فتخرججة"" إل الوجود يم 
آخَرٌ هو مَوْجُودٌ بالفثل كالْمَاء الذي هو بار با 7 ال 
الحرا ة بالفغل : الا التي 3 حارةٍ بالفغل . وهنا کا 7 لا يصح 
آن يُوجِدَ الشّيء نفْسَة 4 تفت .ولا ھا كان يُخرجَّة من الوجود بالقوٰة 


(۸) الايَّة ۲۲ من سورة ق ( ۵۰ ) . 

(۹) قال في« كشف ا حفا ومزیل الالباس عَّا اشتھر من الأحاديث على ألسنة الناس » 
۷۱ عند ذکره الکلام الشهور« الناس نيام فاذا ماتوا انتبهوا ) مانصّه : « هو من 
قول علي بن أبي طالب ؛ لکن عزاه الشعراني في الطبقات لسهل التستري . ولفظه في 
ترجته » ومن کلامه : « الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا ‏ وإذا ماتوا ندموا » وإذا ندموا 
م تنفعهم ندأمتهم » . 

(۱۰) في ط : البّرهان الثاني . 

(۱۱) في ط : يُخرجه إلى الوجود . 

(۱۲) في ط : وخرجه إلى الحرارة . 

(۱۳) في ط : إذ لايصح أن يكون موجد الشيء نفسه . 

- ۳0 - 


إلى لوجود بالفعل ماهو موجود بالقوة لی سی اعدم ۱ 
وكّل واحد منْهًا مقر إلى موجد" . وإذا استحال الامران صح أن 
مُخرج الشيء"' م من ال إلى الفغل لایکون الا غَيْرَه » ولا 1 يكون ] الا 
مَوجوداً بالفغل . 

وإذا بت هذا فنا : إنّ فض الأجتام حي بالقوّة ء تم يصيراة"ا 
حَيَأ بانفثل ؛ فمخرچّه لد جو وہ ود اکر کی ے 
الیل . وا جنم أيُضأ إنا : تعد افا نة النفس له . فالتفس اذن 
حَيّةٌ بالفغل ؛ وما و حر؛ بالفٹل لا يَعْدَمٌ الحياة فالنفس إِذَن لاتتم 
اه 


رهان 7( 


وم ا ف 


سنا الناطقة نا تفْتَقرٌ إلى الحواس الْجَسَدِيّة ماداقت عارية من 
الصّور العَقليّة 830+ من الصوّر له تنج إلى 
استعال الْحَاسّة التي كانت تَتوصّل بها إليها ؛ قدل ذلك على أن للنفس 


(01) في ط : فإنها قد تساويا في العدم فكل واحد . 
(۱0) في خ : موجود . وأثبتنا مافي : ط . 

((۱) فيخ : يخرج . وأثبتنا مافي : ط . 

(۱۷) في ط : فإذا ثبت . وهي بالفاء أمثل . 

(۱۸) فی ط :لم يصرحيّاً . 

(19) فی ط : قَمُخرجہ إلى الحياة ( يإسقاط : إذن ) . 
۲۰) في ط : البّرهان الثالث . 


- ۱۲١ - 


استقلالاً ب اتا تسف تنتفيي به عن الجثم » وآن أغضاء ء الجنم انا هي 
آلا وط جا مسارفها . فانتتج من ذلك أن اللفس الناطقة إذا 


تجزقرت بالعارف ۲ ء وحَصّل لا الققل ماه ل نتم إلى الق 
اتی 


پُرقان را ب 


نقُوسُا تج الأشیاء الِْيُولانيّةَ مُصوّرة في ذانها "۳ » عند مغیب 
الأشياء الْمُصَوٌرَةِ عن خواسنا . وكذلك تری الأشياءً في حال تومتا . 
وما تراه ا من ذلك ف عالت" البّقظة 2 والنوم إِنیا هي و 
جرَة من هَيولانا"" . قثبت بذلك أن الطور ھا وجُودان . 

وجوة في الْمَیُولی ؛ 

ووجوڈ خلُوٌ من وو ںا 


(۲۱) في ط : وأن أعضاء الجسم إغا هي آلات ها تلتقط ہا . ( بزيادة :لها ) . وها يكون 
الكلام أكثر وضوحاً 

(۲۷) كامة « بالمعارف » من خ فقط . 

(۲۲) في ط : البرهان الرابع . 

. في ط : مصورة في ذواتها‎ )٢٢( 

. في ط : في حال‎ )۲٢( 

((۲) فيط : صورة مجردة من یُولاها . 

(۷) في خ : حل من . وفي ط : خلوَعن ؛ وأثبتناه . 


۔ ۷ - 


ولولا ذلك ل يُمكن نفوتنا أن تجة صورة لا في هیولاته(۳۳ . 
وإذا ثبت ذلك ل يُسْتكّر وجو الانسان بَعْدَالْمَوْتَ صورة مُجرّدة 
من ایو ولَمْ يَمْنَعْ من ذلك مانع . 


رشان خامس ۔(۲۹) 


عض ۔ ۔ گے 


نجه الإضان بالمُمَاقدة يبدأ طفلا ام ينا .ثم لايزال كلا نشا 
یترقی في العارف > وتكثر العقولات في نفسه حتى يصيرّ فيلمُوفاً 
حكيا . 

فلا بو ما نو من ابیز ولَْرفة آن یکون : 

۳ 

ام تس ان لت م جسمة 
کے ماه که ند ول کا فلت ماه 


(۲۸) في ط :م تمکن نفوشا أن تجد صورة لافي هيولاها . ( کان : لا مصحفة من : 
(۷). 

. فی ط : البرهان حامس‎ )۲٩( 

(۳۰) فی خ : مایستفید ؛ وأثبتنا ما في : ط . 

(۳۱) فيط : مها ضخم . 

(۳۷) فی ط : کان أشد يوا لقبول العارف . 


- ١58 


کان أَبْعَدَ رد عن قبُول ا لمارف ]7 وو بعکس ذلك" ؛ لأنا 
ری من به اللا" والذبول ین هه هکل رو باق على کاله 
إلى أن تفا رق النفس . قبطل" ر بهذا الیل أن يكون [ ذلك ]"'' من 

وینخو هذا الدليل ينطل أن يكون [ ذلك ]'''' من قبل نفسه [ ۲۷ ] 
0ھ" تفيدة 1 الإنسان ]۹ من التميبز والْمَعارف 1 
هو من قبّل النفس فقط :ولا حط ف للجم ترآ ة نا 
بمنزلة الآلات للصَناعة . ولا يصح وجوة التمییز والتعارف ]ٴ٠‏ من 


موأت » وا يصح وجودههال 3 من حي 


فالنفس رذن خی بالط ؛ لأ في طَبعها ول اللوم والْمَعارف . 
الم موات بالطبْع ؛ إذ لیس في طبعه قَبُول شيء من ذلك . 
قبان بِالبَرُهان أن الانسان مرک من جَؤْهَرَيْن : 


(۳۲) مابین معقوفتين من : ط ؛ وسقط من : خ . 
(54) في ط : ونحن نرى الم بالعكس من ذلك . 
(۳۵) في ط : السل . 

(53) في ط : فيبطل . 

(۳۷) الزيادة من : ط . ' 

(۲۸) الکامة من : ط . 

. کامة الانسان من ط‎ )۲٩( 

(۶۰) مابین معقوفتین مستدرك من : ط . 

. ) في ط : وجودها ( یافراد الضیر‎ )٤١( 


)٩( الحدائق‎ ۱۳۹۰ 


حدما حي بالطیُم ؛ وهي النفن . 
والاخر"" موات بالطٌیٔع ؛ وهو الم . 
راج لكا افترنا زض لکُل واحد منهما ا من قبل صاحبه . 
و فقرض لاجنم الْحَياة ة التي هي الحس من قل النفس » وعزض للنفس 
الْمَوتَ الذي ٣۹یو‏ 00 
فالتفس اد 7 ن حَية بالطئع. ية بالتزض » ولثم مَيّت بالطئع خي 
بالعزض فإذا القصل کل واحد ِا من ضاحبه حلص للجم لت 
الف الذي هو طبْعه وفارقتة ال العرضيّة ضيه التي کان استفاها من 
النفس . وخلص"" للنفس الحياة الْمَحْضَةُ التي هي طَبْعّها . وفارتها 
لْمَوْت العَرَضِي' الذي كان عرضاً لھا من قبّل استغراقها في الجلم . 


برهان سادس کم 


0 ان فض الى اواب هی قب في شب 
۳۷ العقليّة . 


(؟4) فی ط : والثانی موات 

(55) في ط : وإنها لا افترقا زال ماغرض لكل واحد من بل صاحبه . 
)٤٤٤٤(‏ مابین الرقين لم يرد في : ط . 

. في ط : وخلصت‎ )٤(( 

. في ط : البرهان السّادس‎ )٤١( 


والنفس الْحَيّوانيَة بد ذلك » ولذلك مُمْيت بَهميّة . 
فا كان لا بقاء لس الناطقة بعد فراقي"" الجسد » ولا لما یا 
أخرى تجبي فيها مرة ماكانت می فيه > وخ عليه" ؛ فالتقْر 
الخ ان ان ن قاط وها تاب اش ارات 
رما“ رھ اتوھ اکراج 0ک وما قاس به ار 
الناطقة هو الخلا وَالْجَيُل 1 


وهذا قلب الققول ۳ وغکس ماتفتضيه الحكمّة . 


بُرْهان سابع 
كل یر کرک س رکا اة ينكل إل ات اتا 
رکب من ہے ظا ۱ 
زوحاني 
وجسماني 


(۶۷) في ط : فراقھا الجسد . 

(44) في ط : ماکانت فيه تسعى وعلیه تحرص فالنفس .. 
)٢٤(‏ مابين معقوفتين من : ط . 

(۵۰) في ط : من الاستغراق . 

.. في ط ( مصر ) : وهذا قلب لمعقول » وعکس لا‎ )0١( 
. قي ط : البرهان السابع‎ )۵۲( 

. في ط : إلى بسائطه‎ )٥٥( 

(۶) مركب من شیئین . 


- ۳١ 


نحن نری الانسان إذا ات لحق جلمّة بجنتاني مثله > فكذلك 
9 نة يجب آن يَلْحَقَ , بروحاني مله“ . 
وقد 3 ما قَدَمْاةٌ في البّراهین السالقة أن ذلك الرُوحانيٗ هو لذي 
نيد جِنْمَة الحياة ؛ ونه حي بالفغل » فهو إِذَنْ حي بَعْدَ مُفارقة 


02 > لايَعْدَمٌ الحياة . 


بُزهان تام 
جم الخد؛ به عندنا “هو مقار نة النفس للج" 
واستشالها إيّاء ؛ وعفنی الْمَوْت مُغارَقَةً النفس یاه وتزکها استِغماله . 
وقال من زعم سر ہی يوان لحار ة أن 
کن شزا حس ۰ ومَعنی امَو أن تعدم 7ا جس 4 ۰ 
َنألَهُم عن اس الْمَوْجود للنفس طول مُقارتتها للجٹہ!''' : هل 
و دان لها »أذ عرد ضی فیها"" ؟ 


. في ط : روحانيته يجب أن تلحق بروحان مثلها‎ )٥٥( 

(5) في ط : بعد مفارقة الجسد . 

(۰۷) في ط : البُرّقان الثامن . 

(۰۸) في ط : معنى الحياة الجسدية عندنا هو ؛ وفی خ : عند مقارنة . وأثبتنا مافي ط . 
(وه) في ط : الم ( بحذف أداة الجر ) . 

(60) فی ط : للجسد . 

. كامة : فيها . / ترد في : ط‎ )٦۱( 


5 رو 5 


فان كان ایا طل أن شم الي بعد ناریا الام" ؛ و إن 
كان عَرَضْيّاً فیه ا" فلا یخلو من آن تكو اس من ان را 
1 تر صاحب ۹۵ . 
جوهر آخر 


فان کان انم هو الذي يفي دها اس وجب ألا : یعدم ا لم 
[ امس ]۲ إذا فارقتة النفس ؛ وهذا خلاف'''' مانُشاهدةٌ من خالھا ء 
وحال جما . 


وإن کانت "" النفس إنا تستفية تستفیڈ امس من جوقر آخر روحان مُتصل 
وفطت أذ نسأهم عن ذلك الْجَوْهرِ الاخر : قل هو خاب بذاته ۴ 
بجوقر" آخز ی ؛ ويستبر ذلك إلى مالانهاية له . وما لانهايّة 
بالق °° فمحال ؛ بت أن التق“ حَسَّاسَة بذاتها وجَوقرقا . وما ۰ 
حماسا بذاته وجوقره بطل أن ینم الحياة . 


فالنفس إِذنْ حَيّة بعد فراق ال جم 


(1۲) قي ط : للجسد . 

. كامة : فیها »لم ترد في : ط‎ (٢ 

. في ط : مصاحب ھا‎ )٦4( 

(10) الزيادة من : ط . 

. في ط : وهذا ضد مانشاهده‎ )٦٦( 

۷( في ط : فان كانت . 

(۷۸) فی ط : أو يجوهر . 

)٦(‏ في خ : وما لانهاية بالعقل . وفي ط : وما لا اية له بالفثل . وأثبتنا ( له ) من 
ط . 


ب ۳۲ 5 


وقد اتدل الْحَكَاء على بَقَاء التفس الناطقة بأدلة كثيرة غَیْر هذه . 
وفها گناه منها مَقنَعٌ . 

وبالله التوفیق . 

كلت ا مسائل الفلسفّة وا مد لله كثيراً”” . 


(۷۰) في ط ء في موضع هذه العبارة : « تمّ الكتاب بحمد الله وعونه وتوفیقه . وا لله 


کر ات 


الستشرق الاسباني البحّاثة 
مقدمة میغیل أسين بلائیوس 
على طبعته لکتاب ( الحدائق ) في مجلة الأثدلس 


وتعريف به 
ترجم القدمة : الدكتور سهون حايك 


۔ 116 


م .آ. بلائیوس » ومقدمته لکتاب الحدائق 


في أثناء ندوة حطين التي دعت إليها وزارة الثقافة عام ۱۹۸۷ م . التقیت مرة أخرى 
بالصّدیق الأستاذ الدكتور سيون حايك » وسألته أن يتفضل براجعة مقدمة كتاب ( الحدائق ) 
التي کتبها الستشرق الإسباني ميجيل آسین بلائیوس حين أصدر هذا الكتاب في مجلة الأندلى » 
ويتكرم بترجتها . 

ولبّی الزميل الكريم رغبتي فترجم مقدمة بلائیوس ؛ وها أنا ذا أضعها مع هذه القدمات التي 
أُصَدرٌ بها نشرتي لکتاب الحدائق١)‏ . 

واني آسجل هنا شكري وتقديري لد کتور حايك . وأرجو آن یستر تعاوتنا في جال 
الدراسات والبحوث العربية عامة والأندلسية خاصة . 

وآقتم قبل النص الترجم بتقدمة سریعة عن هذا الباحث الاسباني القدیر » ا حب للثقاقة 
العربية الاسلامية . والذي قدم جهوداً عظیة في الأدب العربي ۰ والفلسفة الاسلامية ء وکان له 
شأن حاص في حقل تبيّن الاثر الاسلامي في الفکر الأوربي . 


میغیل آسین بلائیوس 

ميغيل آسین بلائیوس ( ۱۸۷۱ - ۱۹۶۶ م ) أحد أعلام الدراسات العريية في 
إسبانية 0 وی أركان المدرسة الأندلسية في هذا القزن ۰ 

ولد في مدينة سرقسطة عاصة مقاطعة أرغون . ودرس في مدارسها » 
ودخل كلية الاداب في جامعتها ٠‏ ودرس في الوقت نفسه في العهد ا جمعي ( معهد 
ديني لتخریج رجال الدّين ) ؛ وتخرج فيه فعلاً سنة ۱۸۹۵ م وعیّن قسيساً في 
كنيسة سان کینانو بسرقسطة . 
0 ترکت القدمة على حالما . لم آحذف منیا شيئ . أعني خصوصاً تقو یه لکتب ابن اليد التي 

اطلع عليها م . أ . بلاثيوس . وما أورده عن كتاب الإنصاف : فتحت أحكامه نظر كثيٌ . 


۔ بر - 


وتتامذ میجیل أسين بلائیوس على خلیان ریبیرا ( ۱۸۵۸ - ۱۹۳۶ م ) وهو 
مستشرق من ذوي الفضل على الدراسات الأندلسية » وأسپم في نشر عدد من 
النصوص التراثية الأندلسية وساعد ريبيرا تاميذه على دراساته العربية . 

وحصل م 1 بلائیوس على درجة الدکتوراة من جامعة مدريد 
سنة ۱۸۹۱ م . وکانت رسالته عن الامام الغزالي » ثم آصدرها معدلة سنة ۱۹۰۱ م 
بعنوان الغزالي : ( العقائد والأخلاق » والزهد ) . 

وخلف م . 1 . بلائیوس أستاذه ربیرا على شغل منصب أستاذ كرسي اللغة 
العربية في جامعة مدرید سنة ۱٩۰۳‏ م . 

وأسهم هذا الستشرق النشيط في كتابة اللقالات وتقدي البحوث ء إلى 
المجلآت التخصصة » والؤقرات الأدبية والثقافية » واشترك في الؤقر الدولي 
للمستشرقين المنعقد في الجزائر ۱۹۰۰ م بصحبة کودیرا > وحضر معه الؤقر الاخر 
حم في كوبنهاجن ۱۹۰۸م . 

واختیرسنة ۱۹۱۲ م عضواً في الأکادییة الملكية للعلوم الأخلاقية والسياسية وألقى 
سنة 1115 م-عند مارسته الفعلية هذه العضو یة۔ بحثاً عن :أبن مَسَرّة ومدرسته : أصول 
الفلسفة الإسبانية الإسلامية . وتايح آثرهذه الدرسة في الفكر الأوربّي . 

وم ٠‏ . بلائیوس معروف في الدراسات الإسلامية والأوربية - وخصوصاً 
عند المهتين بالأثر الاسلامي في أوربة ‏ بالبحث الخطير الذي ألقاه في ١؟‏ كانون 
الثاني ۱۱۱٩‏ م ء بمناسبة تعيينه عضواً في الأكاديمية الملكية الإسبانية بعنوان : 
« الأَخْرَويَات الإسلامية في الكوميديا الإلهيّة». فقدقرّر بالأدلة 
والاستنتاجات - التي ید البحوث التالية - تأثر دانتي بالتصورات الإسلامية 
للاخرة في وضعه للکومیدیا الإلهيّة . 

وتابع هذا اللهج فأثبت أن الراهب تسورمیدا الفرنسکاني ( حو 

- ۱۸ 


۲ - ۱۸۲۳ م ) نسب إلى نفسه أجزاء من رسائل إخوان الصفا . وقد أسلم هذا 
الراهب ( ینظر في تفصیل هذا موسوعة الستشرقین : ۷۸ ) . 

وأنفق بلاثیوس زمانا متطاولاً في العناية بکل من ابن حزم القرطبي وحي 
الدين بن عربي . ودرس کتاب طوق ال مامة قبل أن یصدرہ بتروف أول مرة . 
وأصدر ترجة لکتابه : الفصل في الملل والأهواء والنحل » ودراسة مستفيضة عن 
ابن حزم . وأصدر عن ابن عربي أكثر من أثر » آشپرها کتساب بعنوان « ابن 
عربي : حياته ومذهبه » وكتب بحثاً عن أثر ابن عباد الرندي في یوحتا الصليي . 
وترجم بعض كتب الغزالي .. 

واستزم .1 . بلائیوس على نشاطه في أثناء الحرب الأهلية الإسبانية 
وبعدھا . في التأليف والترجمة والتصنيف > والمشاركة في نشاط الأكاديميات 
الثلاث التي كان عضواً فيها : ( الأكادييّة الإسبانية » وأكادييّة التاريخ , 
وأكاديمية العلوم الأخلاقية والسياسيّة ) . 

وجمع مقالاته التعلّقة بتأثير الإسلام في أوربة والسيحيّة في كتاب عنوانه 
« تأثيرات الإسلام » أصدرةٌ سنة 114١‏ م . 

وعني سنة 116٠‏ بدراسة الأسماء العربية للبلاد الإسبانية » وحاول التعرف 
إلى نظائرها الحالية في إسبانية . وبحث في الاسماء الرومانية التي سجلها عالم نبات 
آندلسي مس جھول لقيه في مخطوط في الأكادييّة الملكية للتاريخ . 

وکانت وفاته سنة ۱۹٤١‏ م في ۱۲ أب من ذلك العام » وهو ابن ثلاث 
وسبعين سنه . 

وصدر له بعد وفاته تموعة مختارة من أثاره طبعت بعنوان : ( مؤلفات 

مختارة ) صدرت في ثلاثة أجزاء 1 
وقد أثبتت ت عناوين مقالاته وبجوثه ودراساته ومؤلفاته وتراجمه في ترجته 
ATs‏ 


في مجلة الأندلس الصادرة سنة ۱۹6۶ م : ( ج ٩‏ ص ۲۱۷ - ۳۱۹ ) . 


وأثنى مُترجموم . آسين بالائیوس عليه ؛ ونذکر هنا قول الدکتور بدوي في 
ترجة له في موسوعة الستشرقین : « لقد کان آسين بلائیوس طوداً شاخاً من طواد 
الاستشراق ؛ بل مکان الصدارة الى يلها نلینو ( إيطالية ) وجولدزیهر 
( الجر ) ونولدكه ( ألمانية ) وماسینیون ( فرنسة ) وکراتشکوفسي ( روسية ) 
ودوزي ( هولندة ) » وبه رسخت آقدام البحث العامي القیّز في تاريخ الاسلام 
الرُوحي في إسبانية » ولان كان منهجه العامي يستند إلى المحات البعيدة 
واللوامع العبقرية آکثر ما يستند إلى الوثائق والقواعد المنهجية الوثيقة » ويحفل 
بالفروض أكثر مما يحفل بالوسائل الكفيلة بتحقيقها على أصول راسخة فان كثيراً 
من نظراته اللباحة التي بدت في البدء خياليّة » قد جاءت الوثائق المكتشفة فیا 
بعد لتؤيّدها ؛ فضلاً عن أنها وجّهت ‏ وستوجّه البحث ‏ في اتجاهات جديدة 
ما كان یکن الانتباه إليها لولا قبساتة الوضاءة هذه . ومن هنا جاء الک منها 
وخا اکاز اون مقنعاً ہ۴ 


وقد اختیر بلاٹیوس عضواً في جمع اللغة العريية بدمشق تقدیراً بهوده في 
الثقافة العريية وان له تقدیره ومکانته في كل محفل له اهتام بالتراث العربي 
الاسلامي أوعناية بالثقافة العربيّة ء وخصوصاً آداہا وفلسفتها وفکرها الديني . 

( ترجم لیفیل آسين بلائیوس : إميليو غارثية غومس في مجلة الأندلس 
ج ۹ ۔ الصادرة سنة ۶ م الصفحات : ۲٩۳‏ - ۲۲۱ . 

واه به الکتاب الذين اعتنوا بالستشرقین : ینظر مثلاً : الستشرقون 
لنجیب العقيقي ۲ : ۵۹۵ » وموسوعة الستشرقین ۷۷ء ومناهج الستشرقین في 
الدراسات العربية الاسلامية الصادر عن النظمة العريية للتريية والثقافة والعلوم 
في جزأين » والدراسات العربية والاسلامية فی أوربة : ۱۳۸ ... ) . 


کو ریہ 


مقدمة لکتاب ( ال حدائق ) لابن السّيد البطليومي* 


بقام میفیل أسين بلائیوس 

انتقلت شخصيّة هذا الکاتب الإسباني الْمّم إلى تاريخ الثقافات العربية 
كأنها ور للغوي ونحوي عادي 0 وامتزجت مع جاعات لا تحصی من الأدباء 
من هذا النوع » واللائة تقعٌ على الذين ترجموا له" فقد أبرزوا فيه تلك الواهب 
التي لم يتيز پاوترک وا جانباً ‏ مواهبّة الحقيقيّة ؛ أي : « الفکر 
والفيلسوف » . وهاتان الصّفتان لا يَنظر إليها بعين الرّضی في الأندلس 
الْمُؤرخون وغيرم » فاب بَاجّة وابن طفیل واين رُشد لاقوا الصيرّ نفسه » وإذا 
أدرجت أسماؤم في جُملة الأدباء والعماء والأطباء غير ذلك ؛ فذلك لي یترکوا 
مؤلفاتم الفلسّفيّة في الظل أولي يستنكروا مذاهبهم الفكريّة لأسباب لاهوتيّة 
دون التوقّف لتحلیل فخواها . وقد توصلوا إلى إهمال عناوین نام نفسيها . 
ولا جب إذا رآینا أن موْلّفات ابن السّید الفلسفيّة ل تحظ بالشهرة التي تستحتها 
حتى ول تنعت بخروجها على الین لأنها ظلّت مَجْمَولة » ومع ذلك ففي تاریخ 
الفلسفة الإسلاميّة الاسبانية فان مولفات هذا الرٍجٍل الفلسفيّة قَتّل نواة تلك 
القلسفة العمَحَضة التی ولدت عند ابن باجة وابن طفیل واپن زشد 
حياته : 

عاصر ابن باجة وستبق ابن طفيل وابنَ رُشد » لقد تطوّرت حیانه في فارة 
حرجة اتتقاليّة من مُلوك الطوائف إلى الْمُرَابطين أي عندما بدأ الاغطاط 


(٭) من ترجة الأستاذ الدكتور : سمون حايك ۔ 
)١(‏ أبن بشكوال رق ۱۳٩‏ ۰ الضي رغ ۸۹۲ : أبن خلكان وفيات طبعة القاهرة ۱۲۹۹ م ؛ أبن خاقان 
طبعة مرسيليا باريس ۱۲۷۷ م وبروکلمان جزء أول 1۲۷ . 


ے5١ے‎ 


السّياسي الاسلامي الاسباني » فوحدة الخلافة الأمويّة في قرطبة تحطمت » وملوك 
الطوائف مُعرضون من اشارج لغزوات التصاری الْمَتّرة » فهرع بعض ملوك 
الطوائف إلى يُوسف بن تاشفین لينشلهم من رة ة التي وَقَمُوا فيها على أيدي 
التصاری غير أن الأزمات السَياسية لا يرافقها دائماً الانخطاط الثقافي » ففي 
الغالب يُقابلُها ازدهارٌ أدبي وعامي هو بالواقع نتيجة الجمود أي مجزد استرار 
الازدهار الذي حدث قبل وقوع الأزمة . ويقول لنا صاعد الطّليطلي مؤرّخ 
تاريخ العلوم - وعاشٍ قبل ابن اليد بزمن قلیل ۔ في کتابه « الطبقات"" كيف 
أن مُلوك الطوائف وروا الازدهار البلاطي عن فرطبة ثم تا هذا الازدهارٌ عن 
طريق سياسة أكثر انفتاحاً من قبّل أولئك الْمّلوك الصّغار الذين رحَبُوا بالعلراء 
والأدباء ووضعوم تحت حمايتهم نابذين الوساوس ذات الطابع الديني . 

في بلاط مملكة بطلیّس قاعدة بني الأفطس » ولد ابن السّيد عام ٤٤٤‏ ه ء 
5۲ ل يي ا سے یت 
ولا یظهر أن الفلاسفة شازکوا في تثقيفه الفكري بل ثقفه فقهاء وأدباء . وبلاط 
الظفر ازدهرت فيه الاداب أكثر من أي بلاط آخر . واللك نفسّه أَسْمّم في 
ازدهاره . وما لبث أن غادر ابن السّيد مسقط رأسه وانتقل إلى مناطق أكثر أماناً 
وسلا إذ أن ملکة بَطْلْيَوس هي على عراك مستر مع نملكة إشبيلية » ومهددة 
باسترار من قبل اللك فزتنده الأول القَتالي فأصبحت مملكة بطلیوس تدفع 
الجزية لقشتالة وما لبث الأمر أن سقطت بأيدي الثرابطین » ومن المرجّح أن ابن 
السيد انتقل إلى بلنسية إذ أن جيع الذين ترجمّوا له یتحدثُون عن هذه الدینة » 
ولا كرون مدينة أخرى . وابن خاقان - وحده ۔ یقدم لنا معلومات واضحة 
)١(‏ راجع ترجة ( بلاشیر ) باریس ۱۹۳۵ م صفحة ۱۲۷ 


( والقصود هنا کتاب : طبقات الأمم لصاعد الأندلسي » وله أكثر من طبعة عربية ء وهو في 
حاجة إلى تحقيق عابي - ا حقق ) . 


۔١١١‎ - 


وكاملة تقول ان ابن السّيد طلب حماية الأمیر عبد اللك بن رَزين 
( ۱۱۰۲ - ۱۰۵۸ ) فق شغل عنده وظيفة كاتب ؛ إذ أن این السّيد مرخ 
هذه الهنة ویُجیڈھا شام الاجادة . وقد سّقطت ملكة ابن رزين بأيدي 
المرابطین عام ۱۱۰۳ ميلادية » وابن السّيد الذي توقع هذا الصیر غادرٌ وظیفته 
قبل ذلك بزمان وانتقل إلى طليطلة عازماً على تکریس ما بقي من حياته في 
استفار العٌلوم . وکان يلك في طليطلة آنذاك المأمُون ( ۱۰۷۰ - ۱۰۳۷ ) وهذا 
الرکز يعتبرٌ من أحسن المراكز لتحقيق غايّته ؛ فهو يتقامم مع ترقسطة احتکاز 
الثّقافة في الْتناطق التّمالية من الأندلس » بیفا إشبيلية وقرطبة تهينان على 
الناطق المنويية منه . لا مرف شا عن جیا ان الي طلظلة » غیرآن 
ان خاقان يذكرٌأن ابن ید تتصرف في طلبطلة إلى قاطي الثلوم بل 
انصرف إلى الآداب . ویذکر له مقطوعة شعريّة أنشدها أمام الامون بن ذي 
النون . ومن الأكيد أيضاً أنه آقام فترة قصيرة في ترفسطة کا يتبين ذلك من 
حادثة أخرى ذگرها اب خاقان ؛ إذ أن ابن اليد نظع قصيدة يدح فيها 
المستعين بن ود ملك سَرِقُسطۃ المتوفى عام ۱۱۱۰ » وقد یُمکن أن نضع في 
هذه الفترة من حياته التقاش الذي دار بينه وبين ن ابن باجة حول مواضیع تتعلّق 
بالقواعد والجدل . وقد ذكرة أبن اليد في کتابه الذي يحمل عنوان : « کتاب 
السائل » . يستعمل فيه مجة احتقاريّة لابن باجة إذ آن ابن بَاجَة جه في ذلك امین 
م يكن بعذ آمیز الفلسفة الإسبانيّة الإسلامية بل کان رجل أدب عاديّاً . توفي 
الستعین في معركة بلتيرة ( ۱۱۱۰ ) رها ألفونسو الْمُقاتل ملك أراغون مِمّا ادى 

إلى أن تصبح مَرَقُسطة تحت رحة الْمُرَابطين . وبعد ثانية أعوام أي في عام ۱۱۱۸ 
استولى عليها النصاری ومن الْمُفترض أنه في ايام اضطرابات مثل هذه غادر ابن 
السّيد تَرقمْطّة کا اضْطْرٌ إلى مغادرة طيوس والبّراسين وطلّيطلة لكي يبحث 
عن ملجأ > ووجده في ملكة بَلنسية التي خضعت مثل بقيّة الناطق الأندلسية 


٤ 5 


لحك الْمُرَابطين» وهناك توفي عام ۰۱۱۲۷/۵۲۱ وکرس أعوامه الأخيرة للنظر في 
مُولّفاته والإشراف على تلاميذه الذين قصدُوه من جميع الأنحاء لكي يتقبّلُوا تعاليه . 
مؤلفاته : 

أكثرها في عل القواعد واللّغة والانتقاد الأدبي . وقليلة تلك التي لا تحمل هذا 
الطابع اللّغوي . وهذه لائحة بؤلفاتہ التي تكرم بها علينا ابن خلكان : 

١‏ ۔ کتاب الأمماء''' : ويقول عنه این خلكان أنه أسمى من کتاب قطرب 
المتوفى عام ۸۲۱ نظراً لدقة معلوماته » واتساعه . 

۲ - شرح سقط الزند : وقال عنه ابن خلكان إنه أكل وأجود من شرح أبي 
العلاء نفسه لهذا الكتاب تحت عنوان « ضوء السقط » 5 

۳ کتاب الخروف الخمسة : أي السين والصّاد والضاد والطّاء والذال لأن 
لفظها يحمل على الالتباس والتبديل . 

؛ ‏ كتاب الكل في شرح أبيات ا جمل : وهوشرح للأشعارالواردة في کتاب 
(الجمل ) وهو من أم التآليف في القواعد العربية في الإسلام كتبه الزجاجي (154) . 

ه ‏ الحلل : تكلة الكتاب السابق وفيه يصلح ابن السيد أخطاء وردت في 
كتاب الزجاجي . 

. کتاب شرح الموطأ : وهو شرح لأشہر كتاب لالك في الشرع‎ - ١ 

۷۔ شرح دیوان التني : وهو شرح لقصائد أمير الشعراء العرب المتوفى عام 
۹۵ م“ 

۸۔ كتاب الاقتضاب في شرح أدب الكتاب : وهو شرح لكتاب ابن قتيبة 
التوفی عام ۸۸۹ م . 
)١(‏ يريد کتاب الثلثات ( انظر مقدمة التحقيق ) . 


- ا 


. کتاب الانصاف في التنبیه على الأسباب الموجبة لاختلاف الأمّة‎ - ٩ 

۰ - کتاب السائل . 

. کتاب الحدائق‎ ١ 

وإذا استثنينا رق ٦‏ و۹ و ۱۰ و ۱۱ فان بقيّة الكتب هي في اللّفة » وقليلة 
جد الکَتب ا حفوظة » فیروکامان یذکر الکتاب الذي يحمل رق ۱۱ أي کتاب 
الحدائق الذي نعمل على طَبْعه!'' إذ أن « شرح ا مس مقالات من کلام الفلاسفة > 
الذي يذكره بروکامان لیس في الواقم سوی کتاب ا ُدائق . طبع اثنان من هذه 
الكتب وها رق ۸ في بیروت ۱۹۰۱ ورق ٩‏ في القاهرة ۱۳۱٩‏ هجرية . 

کتاب رق ۱۰ موجود خطوطاً في مكتبة الاسکوریال تحت رف ۱۵۱۸ وقد 
تحدثت عن هذا الکتاب في جلة الأندلس عام ۱۹۳١‏ م مجلد رق ۲ من صفحة ۲۶۵ 
إلى ۳۸۹ ۰ ویتحدث عن عدم إیان الشاعر الوقاشي » وقد طرحت هذه السألة في 
إسبانية » والشاعر بل على طريقته الخاصة التوفیق بين العقل والإيمان قبل أبن 
زشد بِئة عام . والسائل الأخری التي تتناول مواضیع فلسفية هي هذه : ۱ 

۱ - حول خط مزعوم للفارابي في تعداد الَْلات ثلاث الأولى بکتاب 
آورغانون لارسطو . 

١ے‏ جول رنف 

۳ حول « اصابة العین » . 

. ۔ حول الكيياء السحرية‎ ٤ 

ه ‏ حول الجَدل الذي حصل بین لعف وابن باجة » مشار إليه سابقاً . 

لیس هذا هو الکتاب الذي يبين عن تثقیف ابن السّید الفلسفي » فبصرف 
النظرعن کتاب ( الخدائق ) الذي نحن بصدده یوجد کتابان ها الذکوران تحت 
)١(‏ الطبعة التي آخرجها الستشرق الاستاذ آسين بلائیوس ( انظر مقدمة التحقیق ) . 


)۱۰( الحدائق‎ - 1١56 - 


ره ورا ٠‏ يامح فيها ابن الك ليد إلى مواضيع فلسفيّة مضطراً لمُجاراة 
متطلبات شرج ج التصوص الغريبة عنه . ونظراً للعلاقات الوثيقة التي تربط 
المسائل اللاهوتية بالفلسفة . 
تحلیل كتاب الاقتضاب : 

تفت عل کات انق ف ووب الا 0ا2 نان ابن اد 
لا یشرح ولا تم یس او 03 يقتصر على تصحيح 
وتوضيح الأشعار التي أدرجها ابن قتيبة في تأليفه . وعندما يحلل ابن اليد 
لقكمة کل کل يتوقف عند تلك الكاسات التي لما طابع فلسفي لي يفسرها 
باقتضاب ولكن بکل وضوح وحسب العنى المطلوب وکا هو موجود في الوسوعة 
اليونانية » والأمثلة على ذلك في كامة « الكون » ء وكامة « الفساد » . والجوهر ء 
والعرَض » والخط والنقطة والسٌطح وا سم والآن والزّمان » ويفسّرٌ الکامات 
الهندسيّة کا يُوافق الهندسة والكامات الفلكيّة کا يُوافق عل القلك ۰ وفي كل هذا 
ظوّرت مواهب ابن اليد کا اغترف له بذلك الذين ترجَمُوا له : الؤُضوح 
والبتساطة والنظام في التفسير وہر تو تدم لنا الفائدة الرجوة ؛ إذ 
آنها تبحث في مواضیع بورقراطیة"" . وحتى في هذه المواضيع لا توجد مطابقة 
مع الزمن الذي عاش فيه ابن السّيد » ولو أنه جاري عصره لكان لهذا الشرح قية 
كبيرة بالنسبة إلى تاريخ التنظم الإداري في الأندلس ؛ إذ أنه على التّوالي يتكلم 
عن الكاتب البسیط ثم عن أمين السّر لللراسسلات ثم الكاتب المالي ثم الكاتب 
الحربي ثم كاتب العدل ثم کاتب الشرطة ثم كاتب الدّولة . 
تحليل كتاب الإنصاف : 

في هذا الكتاب يظهر الطابع الفلسفي عند ابن اليد أكثر من الكتاب 
)١(‏ يريد قضايا تتعلق بأدب الكتّاب . ولغة الدواوين . ( ا حقق ) . 


۵ ۶ هد 


الستابق لأنه يدرس موضوعاً من آخطر الشاكل التي واجهها رون الّسامون 
وهي كثرة الفرق في الاسلام والدواء لردها إلى فرقة واحدة » ویعترف اب السّيد 
في القدمة أنه من المستحيل الوصول إلى هذه الوحدة فی الحياة الدُنیا''' لأن 
الاختلاف في وجهات النظر ناتج عن الفوارق الإنسانیّة وهي غيرٌ قابلة للتوفيق 
لا طبيعياً ولا نفسیاً ولا أخلاقیاً فبقضاء [لمي يختلفْ الناس فیا بينهم من حيث 
العرق واللّون واللَغة والأساليب وطرق التفکیر » ولكن جرد هذه الشوارق التي 
لاب منها تعني ضا ضرورة رها إلى الوحدة عندما تكون الخلافات عقائديّة ؛ 
لأن الحقيقة هي واحدة بح ذاتہا وان تغيّرت الأساليب للؤصول إليها في هذه 
الحياة الدّنيا . لا يكن أن توجد الكثرة دون وجود الوّحدة ؛ ولهذا نقع في الشك 
الطلق الذي يتخبّط به السّفسطائيون إذا م یکن يُوجد حياة أخرى يتحول فیها 
ا لاف في الرَأي عند الناس في السائل اللاهوتية إلى وحدة كاملة . وحتى يم 
ذلك لابُڈ لنا في هذه الحياة من جود وسيلة تيل هذه القوارق أو تخفف على 
الأقل من حدّتها » أو البحث في مصدرها عن الأسباب التى أدّت إلى خصوضا ‏ 
وهي على العموم العاني الختلفة التي تَبنّاھا الساس في التعبير عن أفكارم عندما 
يريدون الکلامَ عن الققائد الْنَزْلة . والفِرَق التي شیر إليها ابن اليد هي 
الجبرية والقدرية والجهمية والشيعية وغيرها » ولا يتوقف عند کل فرقة من هذه 
الفرق بل يكتفي بذکر الأسباب العامة لوجود مثل هذه الفزق » ويَعْرُوها إلى 
مان انا 2 


2 استخدام ألفاظ قابلة للالتباس وقابلة لعدة تفسیرات وبعض هله 
.5 « ۰ : + وج ۳ 
التفسيرات متناقضة بحد ذاتها أو بعوامل أخرى صرفيّة أو نحوية . 
(۱) الإنصاف : ( القاهرة ۱۳۱٩‏ هجزية ) ص 5 ٠١‏ 
)٢(‏ انظر مقدمة تحقیقنا لكتاب ( الإنصاف ) الطبعة الشالشة بدار الفكر ( ا حقق ) » ومقدمة ابن 
اليد لكتابة هذا ء فإن في عبارات الستشرق الفاضل شیئا من الغموض والأْبس . 
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۲ - اختلاف الأراء الدولّدة عن أخذ العنی ا حقیقي ‏ أو العنی اجازي في 
العقائد الوحاة . 

۳ اختلاف في الاراء متولّد عن استخدام نصوص موحاة ولکنها بحد ذاتها 
لا تتضن العنی الکامل والحاسم بل تحتاج إلى ایضاحات بنصوص آخری عن 
طریق بُرهان القیاس . 

٤‏ - اختلافات متأتية عن أخذ كامات التصوص ( الوحاة ) بعنی مطلق بینا 
في ا حقیقة ما معنی مقید » أو العكس . 

٥‏ ۔ اختلاف في الاراء ناتج عن الاستعیال غير الدقیق للحجج بالاعتاد على 
ا حدیث الشکوك في صحة نسبته . 

٦۔‏ اختلاف حاصل عن التفکیر نفسه وعن برهان القیاس فی مسائل لا تحل 
عن طریق النصوص الوحاة . 

۷ - خلافات ناتجة عن إهمال النصوص الوحاة التي تلفي نصوصاً أخرى . 

۸ - اختلاف الاراء في مواد عملية یعتبرها الشرع اليني جائزة . 


تحلیل کتاب الحدائق 

من الواضح أنه من کتاب « الاقتضاب » وکتاب « الانصاف » لا يُمكن أن 
نعتبرابن السّید فیلسوفاً ولا حتّى من هُواة الفلسفة ولولا كتابّه « الحدائق »لما کان 
پستحق أن يُسَبَى آکثرمن لغوی . فبصرف النظرعن مواهبه الشعرية التي لا جال 
لذکرها هنا » وقد آشاد بوصفها الذين ترجوا له » مَرُوا بکتابه هذا مرالکرام ا لو 
کان غير موجود ؛ والاوروبیون أنفسهم أيضاً لوا هذا الکتاب حت جاء بروکامان 
وذكره في مولفه الضخم ( ا جلد الأول ص ٣٢۷‏ ) . ورف هذا الكتاب بين البهود 
فقط بفضل ترجمة عبرية له قام بها الکاهن اليهودي العروف مارسیلا » موسی بن 
طبون ۰ - ۱۲۸۲ ونشرها پودي آخرقشتالي امه صوئیل بن موطوط في وادي 
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الحجارة عام ۱۲۷۰ء ولكن اسم ابق السید البطليوسي خرفه الیهود بحیٹ اعتقد 
الناس أن هذا الرجل هو بطلهوس العام الفلكي اليُوناني . وهذا جعل اسم ابن السّيد 
يضيع حتى جاء « کوان »عام ۱۸۸۰ وكشف الفموض عن هذه القضية عندما طبع 
الترجمة العبرية لوسی بن طبون ( راجع دافيد كوفان في كتابه الطبوع في بودابست 
عام ۱۸۸۰ م » وجورج سارتون في كتابه مقدمة لتاريخ العلوم الطبوع 
عام ۱۹۳۱ م ذاك بالالمانیة وهذا بالإنكليزية ) . 

وأهمية هذا الكتاب الفلسفية بادية من حيث أن ابن طبون موسی وهو من 
أم المترجين في القرون الوسطى قرّر ترجمة هذا الكتاب إلى العبرية » ویفضل 
هذا المترجم الكبير تعرفت أوروبا على قسم كبير من مؤلّفات الفلاسفة وعاماء 
الحساب وعاماء الفلك والأطباء العرب مثل ابن رشد والفارابي وابن سينا وجابر » 
والبطروجي والرازي وغيرهم > مؤلفات نقلت فيا بعد إلى اللاتينية وطبع بعضها 
في إيطاليا ء غير أننا لا يجب أن نسترسل في الْمُبَالفة في قهة هذا الكتاب ء إذ أنه 
بالواقع لا يتعدى كونه تأليفاً لي وضع في أيدي المبتدئين بعلم الفلسفة ؛ فإنه 
يعكس العارف الفلسفيّة السّائدة في إسبانية الإسلاميّة آنذاك عندما كان ابن باجّة 
يؤلّف كتبه » وعندما کان ابن طفيل واب رشد غير موجودين » أو قبل أن يفكر 
ابن رشد في شرح أرسطو . 

تزداد أَهِيَّة ابن السيد عندما نعم أنه استشبد ببعض مقاطع من کتاب 
أفلاطون « طيوس » » وهي استشهادات لا تتفق تماماً مع الأصل اليوناني 
العروف . وبصرف النظر عن هذا فان کاب ( الخدائق ) هو أول مُحاولة في 
الأندلس للتوفيق أو لانسجام اللآهوت الاسلامي بالفكر اليُوناني ء وقد داقع ابن 
السّيد عن هذا الانسجام عندما قال : إن الوحي والفلسفة لا یختلفان : لا من 
حيث الوضوع ولا من حيث الغايّة ؛ فالائنان يَبحثان عن الحقيقة ويُعَلَاها » 
وان اختلف الأسلوب . ويكتفي این اليد بإيراد هذه البادی دون الم 
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لتطبيقها : لا یکن أن یقوم نزاع بين الفلسفة والعقيدة الُوْحَاة إذ أن القلاسفة 
أنفسهم مثل آفلاطون وأرسطو دافعا عن ضرورة الإيان الدّيني یاه مُدَبّر وقدیر 
وعادل » ما الذين في الاسلام یقولون هذا النزاع فإنهم لا یستحقون اسم 
« قلاسفة » : ما لانهم كفرة أو لانهم فاسدو الأخلاق » وهذا هو الفرض من 
کتاب الحدائق لابن السّيد : التوفیق بین الفلسفة والدّين . وهي ثغرة في |سبانية 
الاسلامية حاول ابن السید أن يَسّدھا . ولذا عمدنا إلى طبع هذا الکتاب بأصله 
العربي وترجته إلى الاسب‌انية . وقد اعقَڈنا على اخطوط الوحید الوجود في 
المكتبة الملكية ببرلین رق ۲۳۰۲ من الورقة ۱۲۷ حتى ۱۹۵ والمخطوط واضح الط 
والكتابة شرقية والنص مُتواصل دون مقاطع أو فصول . 

ا حورالأساسی الذي اتخنه ابر" السید هوالنظرية الأفلاطونية الحديثة › 
قرب اد وتا الانیشاق ال أن اشفا تشه الفيثاغوروثية 
الجديدة . ولكن كل هذا متستر بلباقة تحت الصّيغ التقليدية للعقيدة الإسلامية 
الصّحيحة : الله له القرآن خالق الكون والمدبر ٠‏ يرمز إلى « الواحد » عند أفلوطين 
وفيثاغوروس . فهو وإن لم يكن عدداً هو مبداً وسبب وماهيّة وغاية جميع الأرقام . 
كل الأشياء تتولّد عن الخالق غير ا خلوق کا تتولّد الأعداد عن الواحد . 

ولكي ینز الله - تعالى - عن كل تركيب وتبديل یدافع ابن اليد عن أزليّة 
صفات الله » وهذه الصفات لا تی“ تيز عن ماهيّته قبل وبعد خلق العام والانسان 
( الحدائق فصل ه ) . 

وعلْم الله لا يُستثنى عن هذه القاعدة » فالله هشه ليس فقط يعرف ذاته 
بل يعرف أيضاً جمیع الكائنات المتيّزة عنه » الکلیّات منها والجزئيات . 

والانتقال من الوحدة إلى الكثرة أي أصل العام لا یفشرہ كتاب الحدائق 


۱ في نظرية الفيض ( الحقق ) . 


بالخلق من العدم کا هو وارد في اللاهوت الاسلامي رتم أن ابن السيد يدعو اللہ 
« البارئ » ء بل هذا الخلق يتم عن طريق الإفاضة ( الفيض ) کا هي معروفة 
عند الأفلاطونیین الْمحدثين . فبيما الفلاسفة العرب الشرقيون مثل الفاراني وابن 
سينا ؛ وابن باجة وابن طفیل في الأندلس ؛ يكتفون بإيراد التسلسل الأفلوطيني 
0 ما أبن او "۸00م 
حسایي فيثاغوري . وهذا غير وارد عند الفلاسفة الذين جئنا على ذكرم . ( هنا 
يذكر آسین بلاثيوس نظرية أبن السّيد في الإفاضة ا جاءت في كتاب الحدائق 
الفصل السادس والفصل الأول ) . 

ویو کو ابن الگ ان هذه النظرية الانبثاقية العقدة مرحودة عند سقراط 
وأفلاطون وأرسطو وغيرهم » ولکن هؤلاء الفلاسفة لا يُثبتونها . فابن اليد يرى 
أن الأعداد هي رمز الكون . فن الواضح أن ابن السّيد لم يلجأ إلى الفلاسفة 
الیونانیین لتوضيح نظريته هذه في الانبثاق والصدور والإفاضة » فن العروف أنه 
في الأندلس قبل ظهور ابن اليد ئة عام ونيف ظهر أو بالأحرى انتشرت تاليف 
من هذا النوع استقى منها ابن السّيد مذهبه . وهي رسائل إخوان الصّفا . فهي 
تحتوي على تسلسل لمبادئ الأفلاطونية الحديثة في الكائن . وهي تشبه كثيرا 
ما جاء عند ابن اليد ( یکن مراجعة رسائل إخوان الصّفا« طبعة بومباي 
7 5 ہمہ تی 
إخوان الصّفا ووصول رسائلهم إلى الأندلس راجع مجلة الأندلس الصدد ؛ 
عام ۱۹۳١‏ - ۱۹۳۹ صفحة ٦٦٤٤‏ ) . 

وبعد الّظریة اللاھوتیة » والنّطرية الكونية ۰ تأتي النظريّة النفسية في 
كتاب الحدائق . وهذه النظرية في النفس وعامها لا يقدم لنا شيكاً جديداً لا من 
حيث جوهرٌ النظرية ولا من حيث عزضها . وقد شاء ابن اليد في آخر فصل 
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من فصول کتابه أن يبرهن عن خلود النفس البشرية لكي یکون على وفاق مع 
الديانة الإسلامية » والترهان عن النّفس الققلية أو العاقلة . وقد جاء بثانية 
براهين يقول عنها إنه أخذها من الفلاسفة الذين 0 أفكار سقراط وأفلاطون 
وأرسطو . فالتفس تفهم أكثر وأفضل عندما تتجرد من ا حسوس والحس ؛ وها 
للش ل وت ات ا 
الفَعَال لا تعود بحاجةإلى اواس الجسدية لكي تتوصل إلى الصو رالقابلة للفهم . 

إذا ا جانباً هذا الوب الفیثاغوری الجديد الذي لبسه ابن السيد » رأينا 
أنه يقترب کثیراً جداً من الفلاسفة الأفلاطونيين المحدثين في الأندلس أمثال ابن 
پاجة وابن طفیل وابن رشد الذين ‏ بعد ابن السّيد ‏ استطاعوا أن يلفتوا أنظار 
الناس إليهم » ٠‏ لكي یصبُوا عليهم الحرم من قبل اللاهوتيين الّسامین بيا لم یتعرض 
أحد لابن اليد کا لو أن فلسفته ظلّت عھولة . وأنا أعتقد أن هذا الاهمال الذي 
وجده این السّيد عائد إلى أن فلسفته سطحيّة ل یعباً بها المتعمّقون في دراسة 
الْمَذاهب الفلسفيّة . 


أكثر من حرص ابن السيد على التوفيق بين الفلسفة والإيمان » فان ابن رشد 
حرص أكثر بكثير من أبن السّيد على التوفيق بين الفلسفة والدّين في کناب فصل 
المقال فما بين الحكمة والشريعة من الاتّصال ؛ وفي كتابه أیضاً مناهج الأدلة ومع 
ذلك فلم يستطع التخص من عضب اللأهوتيين الْمامین . ولكن اب رُشد في 
شروحه لكتاب النفس لأرسطو قد ترك جانباً کل ما له طابعٌ لاهوق : واقتصر 
فقط على درس الْمُشكلة بواقعيّتها : « وحدة النفس » عند جیع البّثر . فانتقل 
مذهبّه إلى الزشدیین بعده وإلى توما الإكويني مُعارضه » مع أن الاثنين : ابن 
رشد وابن اليد قالا بوحدة العقل الفّال ؛ وهذا ما أدى إلى ذلك التقاش الذي 
استژ طيلة الشرون الوسطی التأخرة » فهذا المقل انال هو اخالد وحده فى نظر 
الائنین : أي ابن رشد وابن السّید . 


ے ۱۵۲ - 


فهارس الکتاب 


. فهرس الآيات القرأنیة‎ ١ 

۲ - فهرس الأحاديث والآثار . 

۲ - فهرس الشعر . 

. فهرس الاعلام‎ - ٤ 

فور التلدان والاما کن.: 

. فهرس الکتب وا جلأت والوسوعات‎ ٦ 
. فهرس لغويّ مصطلحي‎ ۷ 

۸ - فهرس ا حتویات . 


- ۱۵۲ _ 


فهرس الایات 
الآية الصفحة 
ما بدا تَعُودُونَ × ۱ 
» لق كنت في عَفلَة من هذا فکشفنا عنك غطاءك فَبََرِكَ الوم حديد . :۳ 
م وتا تقط من وَرَقة إلا مها ولا حَبّة في لمات الارض ولا رطب ولا تاب 
لاف کتاب مبین + ۱ ۱ ۱ ۱۳ 


۱ تلم حا لین وَمَا تخفی الصَّدُورٌ ۱۳ 
فھرس الأحادیث 
ال حدیث ای 


- ہ آعامع بنفسه أعامك بربّه » ۷۸ 
۔ ہ تفرب إلى الله بعقلك إذا تقرب الناس إليه بأعمالهم . ۷۲ 
تالقان نيام فاذا ماتوا انتبهوا » . ۱۳3۵۷۳ 


فهرس الشعر 


۷ 
۷ ٦ 
۲٢ 1 
۱۳۲ 7 


ةل ۱٥١‏ بت 


ایراهم السامرائي : ۲ 

أحمد بن یوسف: المستعين بن هود: ۲۲ 

إخوان الصّفا: ٩‏ 

أرسطو. أرسطا طالیس٠‏ فيلسوف أسطا غاریا: 
۹ء 8ء ETE‏ ۳ف ٤ف CY LAA‏ 
۱۱ء 

أرسطو فان : 11 

بنو اسرائیل: :۷ 

الاسکندر القدونی : ٥٤‏ 

آسین بلائیوس: ۰۲۵ ۲۷ 

الأشعر یة . الأشاعرة : ۰4 :۱ 

بنو الأقطس: ۱۵ ٦۱ء‏ ۱۹ 

أقلاطون: ٩‏ ١۱ء‏ ۰۲۵ ٤٤ء‏ ۵۲ و۵ ۹۰ء 
۶ ۱۳۳ 

أقر يطس : ٦٤‏ 

٤۵ أکادیوس:‎ 

اکنتته فون؛ ۶ 

أكينو قراط : د٤‏ 

ألفونو الادس: ٦۱ء‏ ۱۸ 

٦٤ ألقبيارس:‎ 

بنو أمية : 018 ١1‏ 

آنخل جنثالیث بالنٹیا: ۲۵ 

أهل الظاهر: ۱۶ 


اباد 
ابن ياجة. أبو بکر بن مد بن الصانع: ۰۲۲ ۲۵ 
بالائیوس = أسين بلائیوس 
د. بدوي : ٤٥‏ 
بروکلمان : ۲۶ 
أبو بكر بن العربي: ۲4 
ےلات 
تجیب ( قبيلة ): ۱٩‏ 
التبر يزي : ۲۶ 


اث 
ثالی : ۰۱۶ ۸۵ 

= چ 
أبن جحاف القاضی البلشی : ۱۸ 
بنو جھور: ۱۱ 

=» 


أبو حامد الغزا لی : ۷۰ 
حسين مؤنس : ۲۵ 
آبو الحسین بن مد بن أحمد الغساني الجيّاني: ۲۰ 
الحكاء: ۶۰ ٦٦‏ 
الحم الستتضر:: ١١‏ 
ماخ 
ابن خاقان: ۰۱۲ ۰۱۵ ۲۱ 
ابن أبي الخصال : ۳ 
أبن خفاجة: ۲۱ 
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أبن خلدون : ۰۱۲۰ ۱۶ 
ابن خلکان : ۱۲ 
ا لخوارزمی : ۲۶ 


ذه 
داوود ( الظّاهري) : ۱۰۲ 
الڈھر ية : ۱۶ 

ده 
بنو ذي النون : ۲۱ 

- ل - 


بنو ررین : ۰۱۷ ۳۱۳۰۰۱ 


أبن رشد : ۲۵ 


الزجاجي: ۳۳ 

الزركلي: ۷ 

زعاء الفلاسفة: ۵۳ ۱۲۳ 
بنو ريري؛ ۷ 

زینون الإیلی : 8116م 


۱۲۳ » ٤٥ ۰۱۶ : سقراط‎ 

ابن اليد البطليوسي؛ ۰1۰۵ ۰۱۰۰۹۰۸۰۷ 
۶ ۰۱۵ ۰۷۱ ۱۸ ۰۱ ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲۵ 
٦‏ ۳۳ 

أبن سیتا: ٩‏ ۱۱ 


اش ۔ 
(الإمام) الشافعي : ۱۰۳ 
+ ص = 


صاحب «معرفتنامة »: ۱۱ 


الصّدر الشروانی: ۱۱ 
الصّدر الشيرازي: ۱۱ 
الصوفية : ۱۱ 


بنو طاهر: ۱۷ 
این طفيل: ۲۵ 
طهاوس» تیاوس : ۲۵ 


عبد الله الأموي (أمير): ٥‏ 

عبد الله بن حمدبن مسابة: ۱٩‏ 

عبد الرجن بن مروان » الجيليقي: ۱۵ 

بنو عبدالعزیز: ۲۲ 

عبد العزیز بن عبدالرحمن النصور العامري : ۱۷ 


عبد الکرع اليافي: 5م 

عبد املك بن عبد العزیز بن عبد الرمن 
العامري : ۱۷ 

عبد اللك بن هذیل بن عبد اللك : ۱۷ 

عبد الواحد الراکشی: ۱۰ 


أبن عبدون : ۱5 

عثان بن أبي بكر أبو رو: ۱۸ 

ابن العریف : ۲۱ 

عزة العطار الحسينى : 51 

عزیز النسفي الباطني: ١١‏ 

ابن عكاشة: ۸ 

أبو العلاء المعرّي: ۰۱۲ ۲۰ 

علي بن أحمد بن دون ابن اللّطينة: ۳۰ 
أبو علي الغسّاني الحافظ: ۲۳ 

علي بن مجاهد العامري: ۱۷ 


ب ۱۵۷ - 


علي یں مدبن آلسید البطليوسي : ۱۸ 
على بن یوسف بر تاشفین: ۱۰ 

تمر فروخ: ۰۷ ۰۱۶ ۰۲۵ 1۱ 

عر المتوكل رمن بنی الأفطس): ۱۹۰۱1 
عمر ا حمصانی: ۲۶ 

۱ 


واج ارم : ۱۶ 
یی حدم ١‏ 


القارایی : ۰۹ ۲۵ 
الفتح بن خافان : ۰۱۲ ۲۱۰۱۵ 
الفتیان الحقالبة : ۱۷ 
ابن فرحون : ۱۲ 
فرناندو بن سانشو: ۱٩‏ 
فلاسفة الاسلام : ۲۲ 
الفلاسفة الاشرافیون : ۱۱ 
فلاسفة ا جوس : ٦٤‏ 
فیثاغورس : ١4‏ 
ق - 
القادر بن ذي النون: ۲۱۰۱۸ 
القمبیطور (الکبیادور): ۱۸ 
ك 
کُبراء الفلاسفة : ۱۱۳ 
الکالیون (أصحاب مصطفی کال آناتورك) : ۷ 
ل 
ابن لیون : ۲۱ 
دح 
الاتريدية: ٩‏ 
المأمون بن ذي النون : ١۱ء‏ ۱۷ 
مبارك (مولى العامریین) : ۱۷ 
مجاهد العامري : ۱۷ 


اچوس : 11 


مد رضوان الدایة: ۰۷ ۸ 

تمد زاهد الکوثري: ۰۲۰۰۱۱۰۷ ۲۷ 

عمد بن عبد الله ين الأفطس › الظفر: ۱۷ 

محمد بن عبد العزیز: ۱۷ء ۱۸ 

مد بن عبد الواحد البغدادي الدارمي القهي : 
3 

مد نجيب أمين ا حانجی: ۰۳۲ ۲۷ 

المرابطون: ۰۱۰ ۱۸ ۱ 

الظفر (مولى العامر یین): ۱۷ 

الستعین بن المؤتمن : ۱۸ 

المعتزلة : ١۱ء‏ ١۱۰ء‏ ۱۰۵ 

المعتد بن عبّاد: ١١‏ 

معن بن صبادح : ۷ 

ا مقتدر بن هود: ۱۷ 

مکناسة (قبيلة): ۱۵ 

النصور(من بني الأفطس): ۱۹ 

الؤمن (من بني هود): ۱۷ 

اہنة اون : ۱۸ 


الني ( مل ): ۱۰۰ 


سس 
ه. حمودي: ۲۲ 
هذیل بن عبداللك: عز الدولةء أبو حد؛ ابن 
رزین : ۰۱۷ ۲۱ 
پنو هود: ۰۱۷ ۰۱۸ ۲۲ 


وى 
بی بن عبد الملك: ۱۷ 
بھی القادر: ۱۲ 

يحى المنصور: 1 
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فهرس البلدان والأماکن 


أثينا : 1۵ 

أراجون: 

إسبانية الإسلامية: ۲۵ 

الأستانة: ۷ 

إشبيلية : ۱۷ 

٤ : الأكادعية‎ 

الأندلس: ٥ء‏ ۱۷ ۱۹ء ۱۳ء ۰۱۵ ٦۱ء‏ ۱۷ء ۱۸ء 
۲۰٢.‏ 


بازو: ۱۱ 

البالیار (الجزائر الشرقية ): ۱۷ 

1١١ ء۱١ البرتغال:‎ 

برشلونة : ۱۷ 

يَطْليون: ۲۳ ۰ء ۲٦٢٢٠٢‏ 
بغداد : ۲۳ 

بُلئسیة : ۱۳ء ۰۱۷ ۰۱۸ ۰۲۱ ۲۲ 


پیروت : ۲۳ 
تبریز: ۲۶ 
جامع الفاتح: ۷ 


جامعة دمشق : ۸ 
الجزائر: ۲۳ 


٤٥ خلقیس:‎ 


دانية : ۱۷ 
دمشق : ۰۸ ۲۳ ٩٩‏ 

دڑے 
الزلاقة : ۱۸ء ۱۹ 

- اس = 
سرقسطة: ۰۱۷ ۰۲۱ ۲۲ 


السبلة: ۰۱۷ ۲۱ 


سو (رافڈ ری ): ۱۵ 


سوریة: ۱۸ 
7 
= س - 
شنقرية الشرق (سانت ماريًا)- السبّلة: ۰۱۷ 
۳ 


شنمرية الغرب : ۱۷ 
= ص ه 
صقلية 40 


۔ طا۔ 
طليطلة: ٦۱ء‏ ۱۹ء ٢١٢٠٠٢‏ 


غ 
غرناطة : ۱۷ 


١692 


۱٩ فرناندو:‎ 

ق - 
القاهرة : ۰۲۳ ۰۲۶ ۰۲۱ ۲۷ 
قرطبة : ۰۱٩‏ ۲۱ 
قشتالة: ۰۱۰ ۱٩‏ 
قلعة رياح: ۱۸ 
قلبریة: ۰۱۱ ۱۹ 

- ك - 


كلية الأداب في جامعة دمشق : ۸ 


كت 


مه 

ماردة: ۱۵ 

مرسية: ۱۷ 

المرية: ۱۷ 

بصر: ۰۷ ۲۳ء ۲۷ 

معبد أبولون: ٤٤‏ 

الغرپ : ۱۰ ۲۰ 

۱٩ ء۱٦‎ : ملیقة‎ 


3-55 
وادي یانة : ۱۵ 
وهران : ۲۳ 

- قي - 
الیونان: ٤٤‏ 


N 


فهرس الکتب والجلات 


أ 
أزهار الرياض: ۰۱۵ ۲۱ 
إصلاح الخلل الواقع في شرح اممل: ۰۱۲ ۲۳ 
الاعلام: ۷ 
الاقتضاب في شرح أدب الکتاب : ۲۳ 
الاتتصار من عدل عن الاستبصار: ۲۶ 
الانصاف في التنبیه على الأسباب التي أوجبت 
الخلاف بین المسامين في آرائهم : "٣‏ 
۔ب۔ 
البدایة والنهاية: ۱۵ 
بغية اللقس : ۱۵ 
بغية الوعاة : ۱۵ 
۔تا۔ 
تاریخ الفکر الأندلسي: ۲۵ 
تاريخ الفکر العربي: ۷, ۲۵ 
تاريخ الفکر العربي ‏ أيام ابن خلدون : ٠١‏ 
تدبير الوخد : ۲۵ 
التنبيه على الأسباب الوجبة للخلاف بین الأمّة- 
الاتصاف... 
تهافت الفلاسفة : ۱۰ 
التوقيف على مهمّات التعاريف: ۱٩‏ 
e‏ 
الحدائق: ٦ء‏ ۰۷ ۰۸ ۰۱4۰۱۰ ۰۲6 ۲۱۰۲۵ YY‏ 
الحلة السيراء : ۲۴ 


الحلل في شرح أبيات الجل: ۰۱۲ ۲۳ 
۳۳ 
الدیباج المّذهب: ۱۵ 


دوہ 
رسائل إخوان الصفا: ٠١‏ 
رسالة الاسم والسمّى : ۲۶ 
روضات الجنات: ۱۵ 
و 
السّحب (مسرحية) : ٤1‏ 
سير أعلام النبلاء: ۱۵ 
۳3 
شجرة النور الزكية : ۱۵ 
شذرات الذهب: ۱۵ 
شرح الأشعارالستة: ۲۰ 
شرح ديوان المتني : ۲ 
شرح سقط الزند: ۱۲ 
شرح الختار من لزوميات أب العلاء: ۲4 
شرح الموطأ: ۱۲ 


= ص - 
الصلة : ١6‏ 


۔ط۔ 


الحدائق (۱۱) 


مع- 
عصر الطوائف: ۰۱٩‏ ۲۲ 

32 
غاية النهاية: ٠١‏ 


۔فا۔ 
الفرق بين ا حروف اح ٌسة : ۲۳ 
٭۔قا۔ 


قلائد العقیان: ۰۱۲ ۱۳ء ۱۵ 


UE 
۱۵ : کثف الظنون‎ 


.ل 
الابعة : ۱۲ 


م 
مابعد الطبيعة: ۸۸ 
اغلات العربیة : ۱۲ 
المئلث : ۲۳ 


مجلة الأندلی : ۲۵ ۲۷ 
مجلة جمع اللغة العريية بدمشق : ۲۶ 
مرأة الجنان: ۱۵ 
السائل النثورة: ۱۲ 
للسائل والأجوية: ٢۲ء ۲٩‏ 
الْمُعجب في أخبار الفرب : ۷ 
معرفتنامة: ۱۱ 
فرب في لى الغرب : ۱۵ 
موسوعة الفلسفة : 46 
۳ 

نصوص ودراسات عربية وافريقية في اللفة 

والتاریخ والأدب : :۲ 
نفح الطیب : ۱۵ 


E 


هديّة آلعارفین : ۱۵ 


وه 
وفیات الاعیان : ۱۳ء ۱۵ 


۔ ۲ 


أرض؛ 


ازل : 


أل م: 
أمر: 
أمل: 


أن س: 


ب دع: 


ب رد؛ 


فهرس لَقَوي م ملآ ص 


پا 
-الأرض :٤٤ء ٩۷‏ 
-مركز الأرض: ۵٦‏ 
۔الأزل: ۱۰۲ ۱۰۵ 
-الأزلي: ۰ 
-الأزلي الطلق: ۰ 
الأزلي الضاف: ۵۰ 
-أزلية العالم: ۰۹ ۱۱۵ 
الا : 4۹ 
۔الأمور العقلیة : ٦٦‏ 
-التأكل الديني ٠:‏ 
التأمّل الیتافیز يائي : ٩‏ 
۔الإانسسسان : ۰۲۲ cf‏ ۵۲ ۰۵۸ 
۹ء ٦٤ء‏ ٦٦ء‏ ٦٦ء‏ ۱۷ء ۱۸ء ۱۹ء 
۷۰ء 
الإنسان عالم : ۱۱۷ 
-الانسان الکبیر: ۵۲ 

35 ب 5 
-الميداً: ۰۱۱ ۰۵۹ ٩۰‏ 
مدا الأفعال : ۸۵ 
۔مبداً الوجودات : ۸ 
-الیادی العقلية : ٩۰‏ 
-الْمَبْدَع: 0۰ 01 
-مبتدّعة : ۸۱ 


باردة بالقوة : ۱۲۵ 


ب ر هن : 


البراهین : ۵۱ 
۔بسائط: ۱۳۱ 
-البصر : ۹۸ 
-البصیر : ۹۵ 
۔البطلون : ۱۲۱ 
البُعد : ۰۳۵ ۳٩‏ 
-البهائم : 00 


-بههية : ۱۳ 
-مُباین : ۸۹۰۸۸ 


۔الشوانی: ۲۸ء ۰۳٩‏ ٤٤ء‏ ۰۲۷ ۰۱۱ 
۸۳۰1 
۔الثنی: :۹ 
ات ۰ 
مجرّدة : ۷۳ 
-الأجرام: ؛؛ 
-الأجرام الناطقة : ۲٩‏ 
-الجرئيات : ۰٩‏ ۰۱۰۷ ۱۱۰۱۱۸ 


چ سم 


ج وش د: 


جن س: 


ج ف ل : 


۔جم: ۱۳۰۰۱۲۸۰۱۲۲۱۵۹۱۸ 
۔جسمانی: ۱۳۲-۱۳۱ 

اة : ۱۰۲ 

۔الجوھر؛ ۵۰ ۰۵۱ ۰۵۲ كل ۰۷۳ 
۴ ء ۱۰ للك ۰۱۱ 
ء۱ 

الجوهر ا حامل للصورة: ٤٤۔٤٤‏ 
ا جوھرا لحامل للعرض : ۱۱۹ 

ا جوهر ین : ۱۲۹ ٠,‏ 
الجواهر العقولة : ۱۱۹-۵۱ 

التجوهر: ٤٤ء‏ ٦٦ء‏ ۷۳ 

تجوهرات: ۱۲۷ 

- پتجوقر: ۱۱۲ 57 
جنس : ۱۱۱-۸۷ 
۔الأجناس: ٩۰‏ 
الجهل: ۱۳۰ 
۔ظلمة الجهل: ٠٤‏ 
۔جاھل: ۰۹۵ ۱۰۸ 


:یا 
6 


۰ 
۔ حدوث : ۰۸۳۰۱۸۱ ۹۹ء ۱۱۸ ح ول؛ 
محدّث : ۵۰ 
-محدثة :۸۱ء (AY‏ ۹۸ء ۱۰۵ 
۔المحدثات: ۹۹ 
يحدث : ۱۰۲ حي 
۔أحدث: ۱۰۱ حي و: 
- حد الفلسفة : ۱۱۶ 
حارة بالفعل : ۱۲۵ 
-حركة : ۰۵۲ ۰7۸ ۱۸۳۰۸۱ ۱۱۵ 
-الحركة الارادية : ٦۹‏ 
حركة الفلك : ٩٩‏ 


ى١١‏ ۔ 


ج س س ؛ 


اجس : ۰۱۳۰ ۱۳۳ 
-الاحساس : ٤۸‏ 

حواس : ۰۱۱۸ ۱۱٩‏ ۱۲۰ 
۔الحواس الجسدية : ۱۳۹ 
الحواس ا لجسمانية : ۱۱۷ 
۔الحواس اف مس : ۰4٩‏ ۱۱۲ 
سوس : ۰۱۲ ۰۷۱ ۷۳ 

۔ ا حسوسات : ۰۷۱۰۷۰ ۱۱۷ 
الحق : ۵۶ 


۱۱۱ ۰۳٩ : -الحقيقة‎ 

-الحقائق : ۱۲ 

حقائق مجردة : ۱۱۵ 
۔الحکة:۸ وى اف ۵۲ 
۔الحکاء: ۸ 


محل في الأمكنة : ۸۷ 
يحل : ۸۵ 

۔ ينحل ؛ ۱۳۱ 

۔ حامل: ۰۱۰۲ ۱۱۹ 

۔ مول : ۰۱۰۲۰۸۷ ۱۱۹ 
۔الحال: ۱۰٦‏ 

۔استحالة: ۹۰۰۱۸۷ 

الم حال : ۸۷۰۱۲۷۷ 

استحال : ۱۲۰۰۱۱۸ 
یز ؛ ۸۸ 

۔حیاۃ: ۱۰۳۰۱۰۲ ۱۰۶ 
الحياة الجسديّة : ۱۳۲ 
الحياة احضة : ۱۳۰ 

حي : ۰۸۹ ۹۵ء ۰٩۱‏ ۱۹۷ ۱۹ء 
۱ء ۰ ۰۹۲۱۰٣‏ 


حي بالطیع : ۱۳۰ 


خ ص رة 


خڅ طا: 


خ ط ط: 


خ ل د: 
خ ل و: 


خ ل ق: 


خ ي ر؛ 


خ ي ل: 


۔حی بالفعل : ۰۱۲۳ ۱۳۲ 


حي بالقوة : ۱۲۲ دلل: 


-حيّة [النفس حیّة] ۰۱۲۳ ۱۲۹ 
-الأحياء : ۹۵ 


1۷ 1۵ ۵٩ , ٤٤ : -الحيوان‎ 


حيوان ناطق : ۶6 1۰ دهر: 


حيوان غير ناطق : ٦٦ ٦٦٦‏ 

حيوانية : ۱۲۲ و 
مخ 

٩۱ ۔اختصار:‎ 

۔الخطاً: ۱۳۱ 

۱٩ : خطيئة‎ 

٦٦ ۵٩ ۔الخط:‎ 

تخطیط : ۱1۱ 

الخلود : ۱۶ 

۱۰۵ ۰٩ الخلو:‎ 

-الخلقة : ۷۳ 

۔خالق: ۵۱ ۱۰۵ 

الخلوق : ۱۰۵ 

۵٩ : الخلوقات‎ 

ہ٤:قالخألا۔‎ 

۔الخلقیة: ۷۱ 

۔الحیر: ۵۳ 

۔التخیّل: ۰۵۳ ۱۱۸ 


-التخيّلة : ۷۲ ذر د؛ 


د 
-الادراك : ۷۰ 
-|دراك باس : ۷۰ 
-إدراك با واس : ۱۱۸ 


۔ 11۵ - 


|دراك بالعقل : ۷۰ 
-الاستدلال : ۱۳۰۰۹٩‏ 
الدلیل : ۱۰6 
-دلائل ا حدوث: ۸۷ 
- يستدل: ۷.۰ 
الذّهر : ٩۰‏ 
-الدهر ية : ١٦٤‏ 
-دوران الأفلاك: ۵۱ 1۱ 
-الدائرة: 46 ٤٦ء‏ ٦٦٦٦ء‏ ٦٦ء‏ 
٦‏ ۷ ۷۳ 
دائرة الأحاد والعشرات : ۲۳ 
۔دائرة الألوف: ۳۳ 
-دائرة الات : ۳۳ 
-دائرة وهیة: ۰۱۱ ۰۳۳ ۰۳۵ ۵۸ء 
VA <Y‏ 
۔دوائر: ۱۱۱ 
۔دوائر الالاف : ۷۹ 
-دوائر العدد الوهية : 6٠‏ 
-الدوائر العددية : ۸۰ 
-دوائر العشرات : ۷۸ 
۔دوائر المئين : ۷۹ 
-دواثر وهمیة: ۷۰ 
-استدار: ۰۷۹ ۸۰ 
ل۵ہ 
۔الذرَة: ۱۱۳ 
۔الذات: ٦٦‏ ۱۱۰۱ ۱۱۱ء ۰۱۱۳ 
٤‏ 
۔ذات الانسان : ۰۱۱۰۸ ۰۳۳ 0۸ 
1۳ 
۔ذاتی: ۰۱۳۲۰۱۱۲ ۱۳۲ 


زم ن: 


ل 
-الرتبة : ۰6۲ ۰1۳ 1۵ 
_الرتبة: ۰۳۵ ٤٤ 1۳ ۰۶۰ ٣۲۷‏ 
٦‏ ۰۷۱۰۱۳۵ ۸۰ 
-مرأتب : ٩۱‏ 
-مراتب الأحاد: ۷۹ء ۸۰ 
مراتب العقولات : ۳۳ 
مراتب الوجود : ۱۱ 
_مراتب الوجودات : ۰۸ ۰۱ ٤٢ء‏ 
۸۰ء ۱۰١‏ 
-هراتب ا جسوسات : ۳۳ 
۔الرذائل: ۵1-۵۳ 
الرزق : ۱۰۵ 
- رازق : ۱۰۵ 
-الرزوق : ۱۰۵ 
-الترق : 4۳ 47 ۵٩‏ 
-الارکان: که 6 ۵ ۲ ٦٦ء‏ 
50 
-عالم الأركان : ده 
-رموز: ۸۰ 
-روح: ۱۳۲ 
۔الأرواح الزكية : لاه 
-روحانی: ۰۱۳۲۰۱۳۱ ۱۳۳ 
- روحانية : ۱۳۲ 
-الرويّة : 45 
-إرادة : ۱۰۵ 
- هريد : ٠٠١‏ 

5 
۔الزمان: ٦۱۸۳ء‏ كت الى ۸۳ء 
۶ كنل 


۔الأزمنة: ۸۵ 


سح رز: 


س ري : 


قب 
سيب : ۸۰ 
-السبب الأول: ۰۸ ۰۲۳ ۰۳۵ ٦٦ء‏ 
٤‏ 1۵ 
۔أسباب الأشياء : ۰ 
-السحر: ۵۲ 
۔سریان الوحدة : ۰۸۶ ۸۱۰۸6 
-يسري : ۷۹ 
سرت : ۸۶ 
السطح : ۵٩‏ 
السب : ۱۱۰۸ء ۹۳۰۳٣‏ 
حرف السلب : ۹۰ء ۹۸ 
۔الّلال: ۱۲٩‏ 
المع : ٩۸‏ 
۔عیع: ۹۵ 
-السياسة : ۵۲ 
۔سیلان: ٩۰‏ 
-سيّالة : ۸۵ 
«ش- 
التشبيه : ۸ 
۔شخص : ۸۷ 
-الأشخاص: ۹۰ ۱۱۱ 
-الشرٌ: ٣ه‏ 
۔الشرع : ۰۱۰۵ ۱۲۲ 
۔شرع اللہ : ٩‏ ۱۲ 
-الشريعة الإسلامية: ۲٢‏ 
-شر یعتنا ال حنیفیة: ۱۳۲۱ 
۔الشرائع :٥٥ء‏ ۱۲۳ 
۔الشرعیة : ۱۲۶ 
۔الشعور: ٤۸‏ 


ص وغ: 


ص وف: 


ص ي رة 


ض د د: 


ض م ر: 


ض من : 


ط پ ع : 


-شکل : ۱۱۱ 
الشاهدة: ۱۲۸ 
-الشپوات الطبيعية : ۱۲۶ 
ص - 
-التصديق: ۵۳ 
صانع : 11١‏ 
۔ مصنوعات : ۸٩‏ 
التصور: ۰۵۳ ۰۱۱۸۱۸۱ ۱۳۶ 
التصویر : ۸۸ 
-الصورة: ۰2۳۰۸۱ ۰1۰۵۰ ۰۷۲ 
۶ ۸ء كل ۹۱ء ۹۲ء الل 
۸۰۵ 
-صورة الإنسان : ۳۳ ۲۵ء ۵۸ 
الصورة الشخصية: ۸٩‏ 
-صورة الأشياء : ۹۸ 
الصورة العقلية : ۷۳ 
۔ صورالأفلاك: ٦٤٤٤٤‏ 
۔المصور: ۹۱۰۱۹۰ ۱۹۲۰ ۱۱۱ 
يتصور: ۷۳ 
-تصوغ : الا 
الصوفية : ۰۸ ٩۱‏ 
۔صیر: ۸۶ 
-ط- 
-ضد: ۸٩‏ 
-أضداد: ٩۵‏ 
ضمائر النفوس : ۱۱۳ 
مضبّناً: ۹٦‏ 
ط۔ 


۷٢۲۷ : ۔الطیع‎ 


ع د۵: 


ع دم ؛ 


ع دن؛ 


ع دج: 


ع رض: 


Wa 


-الطبيعة الائية : ۷١‏ 
مطلق : ۸۲ 
۔ع۔ 
-العدد: ۳۲ ۱۷۵ e Y1‏ ۸۰۰۱۷۹ 
۸۱ 
۔الأعداد: ۷۹ء ۰۸۰ ۰۸۲ ۰۸۳ ۱۱۱ 
-علم : AY‏ 
-معدوم : ۱۰۱۰۹۵ 
معدن : ۱۱۱ 
-معادن : ۰46 ۰6٩‏ ۰1۶ قت ٦٦‏ 
۔سل العراج : ۵۱ 


عرض :۰۱۳۰۰۱۱۹ ۱۳۱ 


۱۱٩ ۰۱۰۲ : ۔الأعراض‎ 

-العرض ا حمول في جوهر: ۱۱٩‏ 
-عرضي : ۱۳۳ 

4٩ : -العرفة‎ 

معرفة الله تعالی نفته : ۸ 


۔معرفة العالم : ۸۰ 

-العارف: ۰14 ۰۵۵ ۰۱۲4 ۰۱۲۷ 
۱۳ 

انعطاف : ۸۰ 

_منعطف : ۷۵ 

-العقل : ۰۳۲۳ ۰۵7 ۷۳ء ۹۸ء ۱۰۵ 
١۱‏ 

۔العقل الإنساني: ا 

۔عقل متجرد : ۰۱۱۴ ۱۱۶ 

العقل الجزئي : ۰۱۱ ۲۴ء ۱۸ء 
۷۷۳۲ 

العقل الف](4ال: ۳۸ء ۹٦ء‏ ٠٤٠٠ء‏ 
٤‏ ۰۷ ۵ ٥۵ء‏ ۵ ٦٦ء‏ 


ع ل ق: 


عل ل: 


۳ 7۷ ۷۲ 
العقل الستفاد: ۰۷۲۰۱۷۱ ۰۱۱۲ 
۱۳ 

۔العقل اللي : ۰۱۱ ۰۳۳ ۸٦ء‏ ۷۳؛ 
۱۷ 

- العقول الثواني : ۱4 

۔العقول اجرّدة: ۰۲۸ ٠٤‏ 

العقول العشرة : ۱۱ 

العقول الفارقة لمادة : ٤٦٤‏ 
-العقول: ٦۳ء‏ ۲٦ء‏ ۰۷۱ ۷۳ء 
۰ ۱ 

۔العقول الأول : ٦٦‏ 

-العقولات: ۱٦٦‏ ۷۰ء ۰۱۱۰۰۷۱ 
۱۲ 

العقولات الأوّل: ۱۱۲ 
العقولات امجردة: ٤٤‏ 

العقولات الفارقة : 1۷ 
۔العاقل: ۰۱۱۰ ۰۱۱۶ ۱۱٩‏ 


حم 


- یعقل؛ ۱۱۰ 

التعلق : ۱۳۷۰۹6 
-العلّسة: ٦٦ء‏ ۷ء ۸۰۱۸۰ ۹۵ء 
۸ 

العلّة الأولى : ۲۵, ۱۱۰ 
-علة بعيدة : ۷۷ 

-علة قريبة : ۷۷ 

-علة العلل : ۰۳۲۵ ۰۸۰ ۸٤‏ 
۔علة الوجود: ۰۸۲ ۸۶ 
-علل: ۰۷۸۰۵۰ ۸6 
معلول : ۰۸ ۱۰۸ 


1 
۔العلم: ۹٤ء‏ ٥٤ء‏ ١٠۱۰ء‏ ۱۰۷ 


5 - 


۱ ۱۵۵۵ 
عل الأمورالالهية : ۱١١‏ 

- العم الإلهي : ٦٠‏ 

۔عل الانسان: ۲۳ء ۰۵٩۰۵۸‏ ۰۲ 
1۳ 

-العلم السياسي: ٦٦‏ 

عل الکلام : ۰٩۰۸۰۷‏ ۷۰ 
العلوم : ۰6۵ ۱۲۹ 

العلوم الشرعية : ۱۰ 

العلوم العقلية : ه 

العلوم النظر ية : ۰۰ 

۔العلوم النقلية : ٥ء‏ ۱۰ 

۔عالم: ۰۹۱۰۹۵۰۸۹ ۹۹ء ۰۱۰۰ 
۵۷ ۰ 

-عالمة : 11۱ 

٩۵ : العاماء‎ 

العلوم : ۰۱۱۱ ۰۱۱۲ ۰۱۱۶ ۱۱۹ 
۔ یع : ۱۰۸۰۱۰۷ 

۔عالم امس : ۹٦ء‏ ۷۳ 

العالم الأدنى : ٩٩‏ 

العام الصغير: ۷۱۰۱٢۲‏ 

العام الأصغر: ٩‏ 

العام الأعلى : ۰۵۷ ٠١‏ 

۔عال العقل: ۹٦ء‏ ۰۷۳ 115 ۱۱۵ 
-عالم العناصر : ۰۳۸ ۳۹ 

-عال الأفلاك: ٦٦‏ 

العام الأکبر: ۰۷۰ ۷۱ 

-عام النفس : ١١6‏ 

العوالم العالية : ١١6‏ 


العمل : ۵۳ 


فص ل: 


ف ض ل: 


ف‌ط ر: 


ف ع ل: 


المناصر: ۵٩‏ 
-العهود : ۱۰۳ ۱۰۶ 
غ 
-الغريزيات: ۱۲۰ 
-استغرق : ۱۳۱ 
-غني : ۱۱۸۰۱۱۰۰۸۲ 
-غاية : ۱۸۹ ۱۱۱ 
دفاه 
افراط : ٩۶‏ 
التفريع : ۱۰۵ 
الفساد : ۵۲ 
-انفصال : ۸۸ 
۔فَصّل: ۸۷ 
الفضيلة : ۱۱۰ 
الفضائل : ۵۲ 
-الفطرة: ۵۲ ۵۶ ۵۵ ۰۷۰ ۷۳ 
- فط رشريفة: ۸۱ 
۔فعل: ۰۵۲۰۵۱ ۰1۸ الا ٩۲‏ 
۔فعل بانجاز: ۸۶ 
-فعل با لاضافة : ۸۶ 
-الفاعل : ۰7۱۰۸۵ ۱۸۷ ۱۸۹ ۱۱۱ 
الفاعل بامجاز: ۸۵ 
الفاعل على ا جاز: ۵۱ 
۔الفاعل بالحقيقة : ۸6 
۔الفاعل على الحقيقة: 6١‏ 
۔فاعل بالإضافة: 46 
الفاعل المطلق: ۰۵۱ ۸۶ 
متفعل : ۸۵ ۸۷ 
-مفتقر: ۰۸۲ ۸۹ء ۰۱۱۲ ۰۱۱۸ 
۱۳ 


ف ال ر: 


فل س‌ف: 


ف ل ك: 


۔ ۱۹ ۔ 


:٩ ۔الفکر:‎ 

۔الفکر العربي: ۷ 

الفکر الیوناني : ۲۱ 
_الفلسف2: ۰۷ ۱۰۱۹۰۸ ۰۵۲ 
۲ 6۵8 

الفلسفة اليونائية : ۱۰ 
الفیلسوف : ۸۳ 
الفلاسفة : ۸ 

_فلك القمر: ١٤٤‏ ۶۲ 
الأفلاك : 6۰ ۵۰ 
۔الأفلاك التسعة : ۰۳۹ ۱۱۶ 
الفناء في التوحيد: ۹۱ 
۔الفید الکال : ١١‏ 

۳٩۰۱۶۰٩ : ۔الفیض‎ 

-فيض العقول امجردة : ۳۹ 
-فائض : ۸۲ 

۔تفیض: ۵۲ 

_فاض : ۸۶ 

۹۱۰٠۰ : أفاض‎ 


TE 

۔مقتبس : ۰۱۰۸۰۸۹۰۸۲ ۱۱۱ 
۔قبول: ۱۲۶ 

الستقبل : ۱۰۱ 

القدرة: ۰۱۰۶۰۱۰۳ ۱۰۵ 

۰۱۰۳ ۰۱۰۰ ۰۹۹ ۰۹۰۸٩ ۔قادر:‎ 
۳۶ 

- قاس : ۸۵ 

-تقدم العام : ۸۳ 

۔القڈمات : ۰۱۱۹۰۱۱۸۰۸۵ ۱۳۰ 


۔قدع: 0۰ 


0 
ها‎ 
Gı 


6G: 


۔القرآن الکرع : ۱۰۵ 
الْقَرْبٍ : ۲۱۲۵ 

تقريب: ۱۱۱ 

اقتصاد : ۹۶ 

- تقصیر : ۹6 

-مقصر : ۹6 

اقتضی [اقتضاء الأشیاء]: ۸۶ 
التقلیل: ۰۷۵ ۷5 

-مستقل [استقلال الاعداد] : ۸۲ 
القمر: ۳۹ء ٠٤‏ 

القول النفی : ٩۱‏ 

-التقوم الطبيعي : ۸ 

-قوام : ۰۸۶ ۹۱۰۱۸۹ 

اقامة البراهین : ۱۲۳ 
-القوة: ۰۳۷ ۰۶۲ ۰۸ :۰۷ AY‏ 
۵ء ۲ 

القوة الجاذبة : £۸ 

القوة الدافعة : ۶۸ 

القوة الصورة : ۶۸ 

-القوّة العاقلة : ۷۰ 

القوة المغذية : ٥۸‏ 

-القوة الممسكة : 4۸ 

القوة الناطقة : ۰۳۹ ٦٦ء‏ 1۸ 
القوة الفية : 4۸ 

القوة ا ماضمة : 1۸ 

قوّة الواحد : ۰۷۸ ۷۹ 

قوة الوحدانية : ۰۷۷ ۸۶ 
-قوی : ۰۸۲ :۸ 

القاییس : هه 


لغ ز: 
ل غ و: 


.ك 
التکثیر: ۰۷۵ ۷ 
الکروبیّون (ملائکة) : ٩۱‏ 
-كرة العام : ۸۲ 
كرة الأفلاك : ۵٩‏ 
الا کتساپ : ۰۵1 ۱۱۱ 
- کفر: ۸۸ 
کی : ۱۰۷ 
REL KE‏ 
1١ ۸‏ 
الكلام : ۱۰۹ 
التکلم : ۱۰۹ 
۔گال: ۵ ۵۲ ۷۱ء ۷۳ء oY‏ 
۰ لل 
۔ کامل : ۱۱۸ 
-الکنه : ۹6 
-الکهانة : ۲ه 
-الکواکب : ۵۰4۳ 
الکون : ۵۲ 
۔الکون : ۵۰ ۵۱ 
- کون : ۸۶ 
- كيفية : ۱۱6 
تکیّف: ۰۱۱۸ ۱۱۹ 
اللَذ: ٦:۹‏ 
اللّذّات الجسدية : :۰۱۲ ۱۳۰ 
_اللذات العقلية : ۱۳۰ 
-ألغاز: ۸۰ 
اللغة : ۱۰۵ 
اللفة العربیة : ٠١١‏ 


م و ه: 


-الإلهام : ۵6 ۵1 
- الوح ا حفوظ : 14 
تیه ای 
- قثیل : ۰۱۰۹۰۸۸ ۱۱۱ 
-الدح : ٩6‏ 
-الماذة: ۰۳۸۰۳۱ ٤٤٤٤٤‏ ۵۸ 
۸ ۵ ۵ ۶۵ ۱۳۸ 
الإمكان : ۳۷ 
-مکن ؛ 5۱ 
۔الکان: ۰۳۵ ۳۹ء «fF‏ إلى ۸۳ 
۱۵۰۶ 
-الملانكة : ۵۵, ۵۷ ٦٦‏ 
- الْمُمتئع : ۷۱ 
-المانع : ۱۱۶ 
-الوت : ۱۳۰۰۳۶۰۱۱۰٩‏ ۱۳۲ 
-موات : ۰۱۲٩‏ ۱۳۰ 
_الاء : 2۶ 1۷ 


ميت اف‌ي‌زياء: -الیتا فيزياء : ۱۰۹۰۸ 


م ی زا 


ن ب أ: 


-ئمییز: ۱٢١‏ 
لیے 
-النبوّة : ۰۵۲ ۵1 
-النبوات : ۵۲ 
-الأنبياء : 5۲ 
-النبات : ٤٤ء‏ ٦٦ے‏ ۰1۶ ۰1۵ ۰۱۷ 
۱۳۳ 1 
-الاستتباط : ۱۱۹ 
-نسبه جزئثة: ۷۰ 
- نسبة تضعیف : ۷۵ 
۔نسبة تقلیل : ۷۵ 


-نسبة تکثیر: ۷۵ 


نف اس : 


- ۷1 


۔منسوب : ۷۵ 
-نسیت : ۸۰ 

رت إل 

۔تنشؤالعدد: ۸۰ 

۔نشء العدد ونشوء العدد : ۸۱ 
-ناشپ : ۸٩‏ 

۷٦ ۰۷۵ : -نصف‎ 

۔الَطقة : ۲۹ء ٩۳‏ 

۔الناطقة : ۰۷۳ ۱۲۳ 

۔ النظر : ۹۸ 

٩۲ : النظرالافی‎ 

النظر الإناني: 1۲ 

نظرية العدد: ۱6 

۔ نظير: ۱۰۹ 

-النفس: ۰۱6 ۰۰۱۰۶۰ ۰11 
۳ ء ۰ء ۳٣۲‏ 
۔نفس الانسان : ٦٤٠٤‏ 

ء٠٦‎ ٣۷۷ ٤١ : ۔النفس النساتیے‎ 
۱۳۳ ۵ 

۔النفس الجزئية: ۱۱۷ 

۔النفس الحكية: 6٠‏ 

۔النفس الحيوانية: ۰4۱ ۹٦ء‏ ۰1۰ 
۱۳۱۰۳۵ 

-النفس الشپوائية : ٤۷‏ 

۔النفس الغضبية : ٦۹‏ 

, ٥۲ ۵۰ ء٤١ -النفس الفلسفية:‎ 
0۵ ٤٥ 

۔النفس الكلية: ١٤ء‏ ۰۵1 3۳ 
۸ء ء۷ 


۔النفس النبویة: ۶۱ ٠٤‏ 


نق ص : 
نق ط : 
نم س : 


ن هي : 


ذور: 


هيولى: 


وجب: 


وج د: 


-النفس ال اطقة: ۰٩‏ ۰۱۱ ۰۳۶ 
۹ء ٤٤ء‏ ٤٤ء‏ ۹٤٤١ء‏ ۰7۵ ۰۱۲۲ 
۰۶ء ۱۰۰ لفل 

النفس الجزئية الطاهرة: ٠٥٥‏ 6۷ 
النفوس الخمسة: ٢٦۷‏ 

نفوسنا الناطقة : ۱۲۱ 

- نقص : ۸۹ء ۱۲۰ 

٩۲ ۰۵٩ : النقطة‎ 

النوامیس : ٥٦ء‏ ۵۳ ۰3۲ :۱۱ 
نہایة الأشياء : ٠٤‏ 

-مالا نہایة له : ۳۷ 

نور الشمس : ۳۹ 

-نور العقل: 6۰ 1۸ 

۔النوع: ۱۱۱۰۸۷ 

-الأنواع: ۱۱۱۰۹۰ 

٩۷ , 6 -النار:‎ 


هش 
-هیول : 2۲۰4۲ 14 ۰۵۸۰۵۰ 
٤٦ء‏ ٦٦ء c14 CW‏ الا الا :۰۷ 
۱ ۱۱5۵ 
-هیولات : ۱۳۸ 
امیولانی : ۱۱۷ 
الهيولانية : ۱۲۷ 
ا واء: 46 ١۷‏ 
- هو یه : ۸۶ ٩۱‏ 
وی : ۱۱۳۰۸۶ 
۳ 
ا لإا جاب : ۰۹۵ ٩۷‏ 
الواجچب : ۷6۰۵۱ 
-الوجود: ۰۲۵ ٦۲ء‏ ۰۳۷ ۳۸ ۰ 


وج ه: 
وح ۵؛ 


- ۷۲ - 


۱ ٤٤ء‏ ٦٦ء‏ ٦٦ء‏ ۰1۵ ٦٦ء‏ 
٦۷ء‏ ۸ ۸ء ۱۸۹۹ء 
۹ ۲ء ۱۲۷ 

۔وجود مضاف: ۱۰۸ 

۔ وجود مطلق : ۱۰۸ 

ال وجود الفائض من السبب 
الأوّل: 46 

۔إیجاد: ۸۲۰۸۲ 

۔موجد: ۱۳۱۰۱۰۸ 
RS‏ ۰ :٦٦ء‏ ۷۷ء 
۲ء ۰ء ۹ء ۹۹ء 
۰ء ٤ء ٢٢٦١‏ 

اول موجود أوجده الله : ۲۸ 
الوجود العاشر: ۸۳ 

۔ موجود على الاطلاق : ۸٩‏ 

- موجود في كل شيء : ۱۱۳ 
-الموجودات : ۰۳۵ ۰۳۷ ۰۳٩‏ ۰1۲ 
CAÊ ۰:۸۲ ۰۸۲ ۸‏ 
۸۵ الى ۰ ۰۸ 

-الموجودات الطہیعیة : 14 
-الموجودات العقلیة : ٦۹٦‏ 
الوجودات غير الناطقة ٦٦٦:‏ 
۔الوجودات الفائضة عن السبب 
الأوّل: ٦٦‏ 

۔وجد بالفعل: ۱۲۵ 

الجهات الست : 48 

الوحدة السارية: ۱۱۳ 
الوحدانية : ۵۰ ۷۷ 

٦٤ : التوحید‎ 

-الواحد ؛ ۳۱۰۸ ۸۳ 


وس ط: 


وس وس: 


وص ف: 


۔الواحد الأحد اليتافيزيائي: ٩‏ 
۔الواحد العددي: ٩‏ 

۸٤ توحّد:‎ 

ه الوحي : ٠٥٤:٥٢‏ ۵۱ 

التراث الاسلامي : ٠١‏ 
التراث الأندلسى : ۰۷ ۲۹۰۸ 
ارات العربي :۷ 

التراث الفلسفی العربي: ۱۰ 
-توبلط: ۸۳۰۷۱ 

۔ وباطة : ۰۸۲ ۸ 

الوسائط : ۱۱۰ 

- واسطة : ۷۳٦۷ء‏ ۷۹ 

- وساوس الصدور: ۱۱۳ 

. الصفة : ۱۸۸ ۱۰۷ 

ه وصف : ۱۸٩‏ ۱۰۶ 

۰۱۰۲ ۰۱۰۱ ۰۹۵ ۰٩۳ : ۔الصفات‎ 


وضع: 


وقاع: 


ول د؛ 


وه م: 


ے ۷۴ے 


۲۰ ۹۸ ۵۹۵٥ 
۱۶ ۰۸ : -صفات الله‎ 
۲۶ : -صفات الباري‎ 

صفات الأفعال : ۱۰۵ 
الصفات النفسانیة: ۱۰۰ 
۔ صفات النقص : ۸۳ 

۔ واصف : :۹ 

موصوف : ٩۳‏ ۱۰۰ 
- بصف : ۹۵ء ۱۰۷ 

- يَوصّف: ۸۲ء ۱۱۸۰۱۱۰۲ 
موضوع : ۷۲ء ۸۷ 

5 اقع تحت الأزمنة : ۸۷ 
- یقع : ۸۵ 

- تولد : كلا 

4٩ : الوم‎ 


- وة : ۷۸۰۱۷ ۷۹ء ۰ 11 


فهرس الْمحْتَوَّیات 
الوضوع 
- الكامة الأولى 
۔ تقدم الأستاذ الدّكتور عبد الکری اليافي 
۔ مقدمة الشيخ محمد زاهد الكوثري - رحمه الله - 


۔ ملاحظات الڈکتور عر فرّوخ ۔ رحمه الله على كتاب الحدائق 


۔ مقدمة التحقيق : 
مدينة بطلیوس الى ینتسب [لیها أن سید 
- عصر الطوائف على آیّامه 
- ابن اليد وأسرته وشیوخه وأمواله 
- مؤلّفاته 
۔ کتاب الحدائق 

- کتاب ادائق ف الطالب العالية الفلسفية العويصة 

۔ تقديم الؤلّف للکتاب 


۔ الباب الأول : 


- في شرح قوفم : ان ترتیب الوجودات عن السبب الأول يحي دائرة وہمیة 


مرجعها إلى مبدئها في صورة الانسان 
- خواص النفس النباتية » وتسمّى الشهوانية 
- خواص النفس ا حیوانیة » وتسبّی الغضبية 
- خواص النفس الانسانية ء وهي الناطقة 


- خواص النفس ا حکیة الفلسفية 
- خواص التفس الكليّة 


YE - 


الوضوع الصفحة 
في شرح قوم : إن الانسان يحكي دائرة وهمية » ون ذانه تبلغ بعد ماته إلى 
حیث يبلغ عامه في حياته ۵۸ 
الباب الثالث : 
في شرح قوم : إن في قدرة العقل الجزئي أن یتصور بصورة العقل الكلي 3۸ 
في شرح قوطم : إن العدد دواثر وهمية ۷۵ 
- في شرح قوهم : إنّ صفات البارئ تعالی لا يصح أن یوصف با الا على وجه 
السلب ۹۳ 
۔ ذکر الشبّہ التي اغتر بها من زعم أن صفات الله تعالى دة ۔ جل عن ذلك ۹۹ 
الباب السادس : 


- في شرح قوم : إن الباري تعالى لا يعلم الا نفته ۱۷ 
- فصل : وقد احتج مَن زع أن الله تسا ی لا يعم الأشياء بان قال : .... 
وجواينا : ۱1۸ 
الباب الساہع : 
۔ في اقامة البراهین على أنّ النفس الناطقة حيّة بعد مفارقة الجسم : ۱۲ 
- برهان اول ۱۳ 
- پرهان ٿان ۱۳۵6 
- برهان ثالث ۱۳۹ 
- برهان رابع ۱۳۷ 
- برهان خامس ۸ 
- برهان سادس ۱۳۰ 


- ۱۷0 


الوضوع 
3 ۱ 
- برهان سابع 
ا ۱۵ ۔ 
- برھاں دمن 
1 93 ہے ا ی ا ایت 
م أ. پلاتیوس ٠‏ ومشدمیه لکتاب 'خدائق 


- ميغيل أسين بلائیوس 

۔ مقدمة الكتاب ( کناب الحدائق ) لابن السيد آمطليوسي 
فهارس الكتاب 

- فهرس الایات 

- فهرس الأحادیث 

ن الشعر 

- فهرس الاعلام 

- فهرس البلدان والأماكن 

- فهرس الکتب وا جلات 

- فهرس لغوي مصطلحي 

- فهرس احتویات 


تم طبع هذا الکتاب بتاريخ ۱۹۸۸/۰/۳۰ 


عدد النسخ ( ٠٠٠١‏ ) 


ے3۷ ے 


الصفحة 
۱۲۱ 
۱۳۲ 
۱۳۵ 
۱۳۹ 
۱:۱ 
بت 
۵ 
۱6۵ 
۱56 
۱۹ 
10۹ 
۱۹۱ 
بی 
۷ 


( الحدائق ) كتاب بحث فيه أبن السيد الي قضايا 
فلسفيّة وميتافيزيائية وكلاميّة مهتة ء تناقلها الفلاسفة 
والصوفیَةُ والحكاء تنافلاً واسعاً ٠‏ وعرضوها في أساليب مختلفة 
تعدا تاره وتلتوي تار أخرفق 1 

وقد استوعب الملامة ابن اليد تلك القضایا فعمد إلى 
شرحها شرحاً بسیطاً واضحاً لا لبس فيه ؛ وبدقة كافية حتى إذا 
قرأها طالب الحکة والفلسفة استطاع أن يسلك كتب الصوفيّة 
امشأخرة العدة والکتب الفلسفية الغتيکة وعشدة:زاة من 
المعرفة وله أن يتفم تلك القضايا ویتابع مولفیها متابعة 


مفيدة . 
من مقدمة الدكتور عبد الکرج الیائی 
7 و 
دارالئكرا امتا صر ر اتہالعنع داز ال کت ال ابیت سط رہ مزع یرت 
ناروت ساقية. اراز حلمت‌الکا روت ا جو ورييَۃالع ینا ئشیتۃ - ملت ۰ - سارح انتب رانضهوری 


صرت 16" ۶٤‏ ماف ۸۹۰۷۳۹ لکش عا 44316 FIKR‏ سب .۱ - حالف 2۷۳۵۸۸۰3۲۹۷۷ کی ۱۶ جه ملاح 


